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سے اللا سس م وسم س د 2 
مدمه الطبعَةالثانكّة 


الحمد لله على توفيقه وامتنانه» وعظيم نعمه» وتتابع إحسانه. وأَشْهِدٌ أن لا 
إله إلا الله وحده لا شريك له وأشهد أن محمداً عبده ورسوله, اللهم صل وسلّم 
عليه وعلی اله وأصحابه ومن تبعهم بإحسان إلى يوم لقاثه . 


أَكَا بعد: 
ففي سبيل ضم النظير إلى نظيره مما كتب» تم ولله الحمد ‏ طبع خمسة 
کتب» هي: 


۱ - «ابن قیم الجوزية / حياتهء وآثاره» وموارده». 
إِذْ كان کتاب الموارد مفردا؛ فجری ضمه إلى الترجمة في غلاف واحد. 
۲ - «النظاثر» وقد حوی بين دفتیه آربع رسائل» هي : 
* - التراجم الذاتية. 
- التحول المذهبي. 
 *‏ العُرّاب. 
# - لطائف الكلم في العلم. 
۳ - «الردودة وفيه ست رسائل» هي: 
* الرد على المخالف من أصول الاسلام ومراتب الجهاد. 
* تحريف النصوص من ماخذ أهل الأهواء في الاستدلال. 
* براءة أهل السنّة من الواقع في علماء الأمة. 
# التحذير من مختصرات الصابوني في التفسير. 


° 


# تصنیف الناس بين الظن والیقین. 
* عقيدة ابن أبي زيد القيرواني» وعبث بعض المعاصرین بها. 
؟ - «التقريب لعلوم ابن القیم». 
ه ‏ «المجموعة العلمیة»:وفیها خمس رسائل» هي : 
* التعالم وأثره على الفکر والکتاب. 
# حلية طالب العلم. 
# آداب طالب الحديث» من : الجامع» للخطیب. 
# الرقابة على التراث . 
* تغریب الألقاب العلمية. 
وبين يديك الآن المجموعة السادسة» وهي: 
«الأجزاء الحديشية» وتحتوي على خمسة أجزاء» هي : 
* جزء في حديث الحوالة. 
جزء في مسح الوجه باليدين بعد رفعهما للدعاء. 
جزء في زيارة النساء للقبور. 
جزء في كيفية النهوض في الصلاة» وضعف حديث العجن. 
جزء في مرويات دعاء ختم القران» وحكمه داخل الصلاة وخارجها .. . 
وقد تميزت طبعة کل واحد منها باضافات وتصحیحات مهم وفهارس 
تفتح مخزونها من : الموضوعات» والأعلام» والنصوص» والکتب» وغیرها. 
والحمد لله رب العالمين. 


* 
3 
د 
د 


كتب 
يررك اشم رألوزير 


۵۰ هه فى مدينة النبی ية . 


۳ مُسَدُمَّةالشلبحة 0 


الحمد لله وأشهد أن لا إلّه إلا اللهء وأشهد أن محمداً 2 براه 
E LS‏ ا ل 
سلكوا في تدوين السئن والاثار مسالك متنوعة» تقف على فنونها وضروبها في: 
الرسالة المستطرفت للعالم الفاضل الكتاني» فكان من كريم مسيرتهم » وجميل 
صنيعهم : التألیف على طريقة الاجزاء الحديئية. والجزء كما عرفه الكتاني في 
رسالته المذکورة ص 85/: 

(تأليف الاحادیث المروية عن رجل واحد من الصحابة رضي الله عتهم أ و من 
بعدهم . . وقد یختارون من المطالب المذکورة في صفة الجامع مطلباً جزئياً یصنفون 
فيه مبسوطأء وفوائد حديثية أيضاً. . . وهي كثيرة جدا)» وذکر آنها تبلغ ألوفاً. 

وقد رغبت في سلوك هذا السبيل في عدد من مسائل العلم» إما لأن الشائع 
المنتشر على خلاف السنةء فالسنة لأجله مهجورة» أو لأن العمل المنتشر فيها لم 
تثبت به سنة» أو لأن البحث فيها من مسائل العلم المستطرفة التي لم يتيسر الوقوف 
على من آفرد البحث فيهاء جمعاً لمتفرقهاء وتحريراً للقول فيها. 

وقد تيسر لي بمنة من الله وفضل» وهو المان وحده إتمام الأجزاء الآتية: 
۱ - جزء في الذين دعا لهم النبي يَك. 
؟ ‏ جزء في مؤذني النبي بء وحكم التأذين الجماعي . 


۷ 


۳ لس جزء فى زيارة النساء للقبور. 
4ح جود فى یت لبون 
ه ‏ جزء في تخريج حديث الحوالة. 
5 جزء في المفاضلة بين العمرة في رمضان وأشهر الحج. 
۷ - جزء في مسح الوجه باليدين بعد الدعاء. 

ونحوها مما لم يكمل بعدء وان كان في بعض منها تجوز في إطلاق الجزء 
الحديثي علیه وان جميع ما في هذه الأجزاء من الأحاديث والاثار أرويه بأسانيد 
متصلة بطریق الاجازة عن عدد من الشيوخ الثقات» الموصولة بالعديد من الأثبات 
والفهارس والمشيخات. , 

وقد رأيت الابتداء بالطبع حسب الحاجة» وحصول القناعة في إخراجه» 
والكمال لله وحده» والعصمة لرسوله لا . 


2 
جك 


شك لايم 


الحمد لله وأشهد أن لا له 1 الله › وأشهد أن تجمدا سول ألله 


صلی الله وسلم عليه وعلى آله" وأصحابه» ومن تبعهم بإحسان إلى يوم 
ال وبعد: 


فانه على تصنیف علمائنا الحنابلة لأبواب الفقه : المتعلق باحکام 


(۱) أتيت بحرف الجر «علی» بين الصلاة على النبي ككل و «علی» اله؛ قصداً لمنابذة 
الشيعة فیما شاع عنهم من كراهة الفصل بين النبي ب وآله بحرف الجر «عَلّى» 
لحديث موضوع يروونه في ذلك وهو: «من فصل بيني وبين آلي بعلّی لم ينل 
شفاعتي»» وقد نص غير واحد منهم على وضعه» وما الوضع على بيت الكذب 
والخديعة بغريب. وانظر في هذا کتاب: الطرة على الغرة للالوسي محمود ص ١١‏ ل 
6 المطبوع سنة 01 ١ه.‏ 

(۲) أصل هذه العبارة (والتابعين لهم باحسان)» قوله الله تعالى: # وَالسَيِفُورت وود 
ین الجر السار وال آتبترهم بیسن رض الله عنم روا عت وا حم جنس 
تجح ری تتت الکتهتز ررب نبا ام يك اتود للم 46 [التوبة/ ۰۲۱۰۰ ولها 
أصل في السنة وذلك في حديث مجاشع بن مسعود رضي الله عنه أنه أتى 
النبي بي بابن أخ له يبايعه على الهجرةء فقال رسول الله كل: «لاء بل يبايع 
على الإسلام» فإنه لا هجرة بعد الفتح ويكون: من التابعين بإحسان». رواه 
أحمد في مسنده ۰45۸/۳ ۰48٩‏ وانظر السلسلة الصحيحةء رقم الحديث 
(۲۹۰). 

وانظر: کتاب «حدیث خيثمة بن سليمان»: ص ۰1۹5 وتاریخ بغداد ۰1۷۰/۵ 
وموضح آوهام الجمع والتفریق ۰۱۹۹/۲ 


۱۱ 


آفعال العبید - لا أعلم باباً منها لم يرد فيه سوی حدیث واحد الا باب 
الحوالة» وهو حديث: «مطل الغني ظلم» وإذا أحيل أحدكم على مليء 
فليحتل». 0 
وقد رواه عن النبي يله ثلاثة أنفس من الصحابة رضي الله عنهم وهم : 
أبو هريرة رضي: الله عنه» وحديثه رواه الجماعة وغيرهم. وابن 
عمر رضي الله عنهماء وحديثه في بعض السئن وغيرهاء وجابر رضي الله 
عنه» وحدیثه خارج الكتب الستة. وألفاظهم فيه متقاربة» مع زيادة 
لبعضهم في بعض أحكام آخری . 
وصدر الحدیث وهو : ۳ 
عمران بن الحصین رضي الله عنه مر فوعاً» آخرجه القضاعي في مسنده . 
وکون هذا الباب لم يرد فيه الا حديث واحد هو باعتبارین 
رف زات اللعرالة عو جات فان الى انشا 
باسم : الکفالة» عند بعض متقدمي العلماء» كما رواه ابن أبي شيبة في 
مصنفه پاسناده ۵۹4/٩‏ عن الحسن وابن سیرین قالا: ‏ (الكفالة 
والحوالة سواء)» وعلیه ترجم بقوله : ۱ 
(من قال الکفالة والحوالة مرا وعن طریقه ساقه ابن حزم في 
المحلی ۱۳۲/۸ في کتاب الکفالة» وقال أيضاً في آلقابها: (هي 
الضمان وهي الزعامةء وهي القبالةء وهي الحمالة). لکن الجمهور 
على التفریق بين الحوالة والضمان. 
لا الثاني : وأن ما جاء في معنى صدر الحديث كحديث النهي عن 


۱۳ 


ليع الواجد وأنه ظلمء كما ثبت مرفوعاً عند جماعة منهم آبو داود 

والنسائي» والبخاري معلقا» وابن حبان» والنهي عن (المعك) (الظلم) 

كما في مصنف ابن أبي شيبة موقوفاء وما جرى مجرى ذلك مما هو في 

معنى صدر حديث الباب من النهي عن المطل: لم أدخله في الباب؛ 

لأنه في معناه. والله علم . 
وعليه فقد رأيت أن أفرد هذا الجزء بتحبير المقالة في حديث 

الحوالة» وبه سمیته» وذلك لأمور: 

١‏ لأجمع ألفاظه بصفة مستقصاة في صعيد واحد حسبما يتم الوقوف 
علیه» وهذا ما لم أره من قبل لا على سبيل الإفراد» ولا في كتب 
التخاریج . 

۲ - ولتبیین ما حصل من الوهم في العزو والتخریج في بعض روایاته . 

۳ - ولتحریر ما حصل من اختلاف بين بعض نقلة الاثر في رواية 
الترمذي لحدیث ابن عمر . 
وهذا یشغل الفصل الأول من هذا الجزی وبعده ملاحق له معقودة 

في فوائد» يتلوه فصل ثانٍ في المأثور عن الصحابة فمن بعدهم في: 

الحوالة حال التَّوَى. 
وبهما يكون هذا الجزء بإذن الله حاوياً لأدلة الحوالة من جهة النقل . 
وعسى أن يكون بداية خير» وفتح باب لنظر إخواني طلاب العلم 

في الأخذ بعمل: معلمة لنصوص الأحكام الفقهية» قبل عمل الموسوعة 

الفقهية . 


۱ وهذا هو أسلم طريق یوصل إلى الفقه الشرعي الموروث عن 
النبي یل وعن صحابته» رضي الله عنهم ؛ فانه إذا استوعبت النصوص في 
الباب» وجمعت مُرَنَبَةَ في صعيد واحد» وحرر الثابت منها من غیره؛ آمکن: 
للفقیه المتجرد من العصبية : استنباط الأحكام الفقهية من أدلتها الشرعية»؛ 
وهو في غاية ما يكون من الاطمثنان للقول الحق» والوصول إلى الصواب 
من فقه علماء الأمصارء رحم الله الجمیع » وأجزل لهم الأجر والثواب. 


ولهذاء فإن عامة الموسوعات الفقهية التي بدأ الشروع فيها خلال 
المئة الرابعة عشرة من الهجرة» على الرغم من الجهود المبذولة فیها» الا 
أنها لم تؤد الإيجابية على وجه التمام؛ لغلبة الجانب المذهبي عليهاء 
. وقصورها عن الشمول في الاستدلال النقي من الضعيف وما جرى مجراه. 


واتعو عن اله مان وسو الاد وهی أن وه للمسلمين من 
أمرهم رشداً في ذلك . والأمل كبير في أن يوجه حَدَمَةٌ الكتاب والسنة 
رسائلهم» وآبحائهم إلى هذا العمل الموسوعي المثمر والذي تيسر 
من أسبابه ما لم يكن من قبل ؛ ؛ بطبع عامة کتب السنة» لاسیما العُمد منهاء 
وفهرستهاء وترقیمها» بالاضافة إلى کتب التخاریج . وال المستعان(۹. 


وكتب 


E1‏ شمر اش أبوزير 


)0( حررته فى منزلي بجی الخادمية في الطائف المحروس » غرة ذي الحجة عام 
۳ص 


الفصل الأول 
في تخریج حدیث الحو الة 


ولا - رواية آبي هریرة۲ رضي الله عنه : 


في مصنفاتهم : 


2000) 


زفق 


وقع الخلاف في صرف : أبي هريرة» بين الجواز والمنع» والذي عليه المتأخرون منع 
صرفهء وأجاز ابن علان الوجهين في شرحه على الأذكار 71/1. وقد ألفت في 
ذلك بعض الرسائل منها: رسالة لبعض علماء المالكية في صرفه كما في: نيل 
الابتهاج لأحمد بابا التنبكتي» ومنها رسالة باسم (إزاحة الحيرة في صرف 
أبي هريرة) لبعض علماء الهند . وانظر : «خاتمة الكنز الثمين» للغماري ص 564١‏ . 

ثمة فرق بين الإخراج والتخريجء فإذا عزوت الحديث إلى أحد المسندين مثل 
أصحاب الكتب الستة» وأحمد والشافعي ومالك في مؤلفاتهم الحديثية؛ نقول: 
أخرجه البخاري مثلاً» ولا نقول خرجه. وأما الذين يعزون الحديث إلى من سبقهم 
كالزيلعي في: «نصب الراية»» والحافظ ابن حجر في : «بلوغ المرام»» و «التلخيص 
الحبير» فيقال: خرّجه (بالتشديد) الزيلعي ونحو ذلك. أي نسبه إلى من أخرجه» 
وقد يستعمل أحدهما مكان الآخرء وحصل من المرتضى في شرح الاحیاء» على 
قدره وابن الأثير في: «أسد الغابة»» والحافظ ابن رجب . وهذا مخالف لما عليه 
أهل الاصطلاح. وقد نص على ذلك جماعة منهم: الحافظ أبو العباس 
الداودي» وأبو النور المنصوريء وأبو الفضل الادريسي» وشهاب الدين المنصوري 


1١ه‎ 


۱ 


كما في الصحیح مع فتح الباري ٤٦٤/٤‏ رقم ۰۲۲۸۷ وفي باب : 
إذا آحال على مليء فليس له رد 458/4 رقم ۲۲۸۸. وفي . 
الاستقراض : باب مطل الغني ظلم ۰۱/۵ رقم ۲۹۰۰. 


فائدة: ليس في صحيح البخاري حديث آوله: المیم مع الطاء 
(مطل. .) سوی هذا الحديث كما يعلم ذلك من الكتب الت 
في فهارس البخاري على الحروف؟. 


في کتابه (التفریج بأصول العزو والتخریج). انتهت هذه التعليقة ملخصة من آجوبة 


مخطوطة لدی الشیخ آحمد بن الصدیق الغماري على أسئلة سألها إياه آخوه الشیخ؛ 
عبد العزیز بن الصدیق الغماري. ومنه آخذتها مناولة. ومن نظر في کتب المتأخرين. 
رآهم لا یراعون التفریق بين اللفظین؛ ولعل هذا لأنه مما علم صناعة فجُهل» ولم 
ينص عليه كتابة عند المتقدمین حتی يعلمء بحیث أصبح التفریق شبه مهجور 
کالتفریق عند الفقهاء بين لفظي الخلاف والاختلاف» فالخلاف ممنوع والاختلاف 
جائژ» لکن آصبح التفریق غير مراعىّ عند النقلة للفقهيات» وانظر: «الموافقات»: 
للشاطبي والله أعلم. 

منها: مفتاح البخاري».لمحمد شكري أنقرة» يقع في 45 ؟ صفحة بحجم متوسط 
ظاهر على طبعه القدم» ولم يؤرخ» وهو مهم ودقيق في العزوء خفيف المحمل. ‏ 
ومنها «مفتاح صحيح البخاري» للتوقادي» من علماء تركياء طبع سنة "711اه. 
ومنها: «هداية الباري» للطهطاوي. ومنها: «دليل القاري» للشيخ .عبد الله بن 
غنیمان» وهو من أدق الفهارس للبخاري» حاشا كتاب: «فهارس البخاري» 
ارضوان: قل آر له میا . وکل هذه اتفهارس مطبوعة. وق الحمد. 


15 


۷ 


- مسلم بتحقیق عبد الباقي ۳/ ۱۱۹۷ رقم ۰۱۵۹۶ 

- آبو داود 140/۳ رقم ۰.۳۳4۵ 

الترمذي ٩۰۰/۳‏ رقم ۱۳۰۸ وقال: حديث حسن صحیح. 

- النسائي ۲۷۹/۷ في : الحوالة من البیوع ۲۷۸/۷ مطل الغني . 

- ابن ماج ۸۰۳/۲ رقم ۲۶۰۳ باب الحوالة من آبواب 
التجارات . 


55 مالك في الموطأ ۲ رقم ۸۶ : باب جامع الدين والحوّل . 


(۱) فائدة: في رسم (ابن ماجه) مبحثان؛ أولهما: ليعلم أن اسمه محمد بن يزيد 


ابن ماجه . فاسم أبيه یزید» وماجه اسم أمه» واشتهر بالسبة إلى آمی ومثله کثیر 
ممن اشتهروا بالنسبة إلى غير ابائهم من الصحابة» مثل: بلال ابن حمامة فمن 
بعدهم» وللفیروز آبادي رسالة باسم (تحفة الأبيه فیمن نسب إلى غير أبيه) عد فیها 
واحدة وستین نفساً» ولابن حبیب رسالة فیمن نسب إلى آمه من الشعراء» عذ فیها 
خمسة وثلائین شاعراً - وينبغي التنبه فیما كان سبیله کذلك من المنسوبین إلى غير 
آبائهم مثل: محمد بن يزيد ابن ماجه: فیجب أن ينون يزيدء ویکتب (اين ماجه) 
بالالف» ویعرب إعراب محمد في رفعه ونصبه وجره؛ لأنه بدل منه لا صفة ليزيد» 
فلو جر (ابن ماجه)» أو کتب بغیر ألف؛ لفسد المعنی» لأنه یجعل يزيداً بن ماجه» 
وذلك غلط فانه زوجها. وانظر هذا المبحث مبسوطاً ومحرراً في اشرح النووي» 
للبخاري ۹۵/۱ طبع المنيرية سنة 4۷ ۱۳ه.. 

المبحث الثاني: في تعليق عبد السلام هارون على تحفة الأبیه» ص ۱۰۹ قال: 
(جرى القدماء على نطق أمثال هذه الأسماء (ابن ماجة) بالهاء الساكنة ونحوها: 
(سيده)» و(منده) ولست أرى مبرراً لهذا الالتزام ما دامت تدخل في نطاق 
التعريب)» انتهی . وانظر «مقدمة المعلمي» للاكمال ص ٠١‏ . 


۱۷ 


م4 الشافعي في مسنده كما في بدائع المنن ۰۱۹۰/۲ 


۳۸۰ ۳۷۷ ۳۱۵ ۲۹۰ ۰۲۵۵ ۲4۵/۲ ب أحمد فى مسنده‎ ٩ 


زلف 


. f ۳ 


وهي من المسند على هذا الترتيب» بتحقيق أحمد شاكر» على 
ما يلي : ۱ 


۳ رقم ۰۷۳۳۲ ص ۱۹۱ رقم ۰۷٤٤٤‏ ص ۲۷۲ رقم ۰۷۵۳۲ 
وبتحقیق الحسيني ۵۱/۱۳ رقم ۰۸۸۸۳ ص ۷٤‏ رقم ۰۸۹۲۵ 

- عبد الرزاق ۳۱/۸ - ۳۱۷ رقم ۱۵۳۵۵ ورقم ۱۵۳۵۲ باب 
مطل الغني . i‏ 

وابی آبي شییة #۷۹۸۷ مرفوغا؛ ۷ ۰ موقوفاً. 

ع آلدارمي في سنبه ۰۲۹۱/۲ 

- الطبراني في الكبير كما في: كنز العمال ۵۷۵/۵ رقم ۰۱8۰۱۶ 

سس الحاکم . ۰ 

- البيهقي في السنن الکبری ۷۰/۷ کتاب الحوالة ۷۱. 

- الخطیب البغدادي في تاریخه ۲۹4/۷ في ترجمة: إسماعيل بن 
الغصن . 

- ابن عساکر كما في كنز العمال ۵۷۵/۵ رقم ۰۱6۰۱۸ 


في المعجم المفهرس /٩‏ ۲۶۲ مادة (مطل) ذکر منها ۲۷۲/۲ ولم آره فیها . 


۱۸ 


ج 


وهي على أنحاء مختلفة كالاتي : 


- مطل الغني ظلمء فاذا ثم أحدكم على مليء ینم . رواه 


البخاري/ ۲۲۸۷ . 


ل اي فان وشن ا ي م و ر 


البخاري/ ۲۲۸۸ . 

مطل الغني ظلم وإذا أتبعَ أحدكم على مليء فليتبع . رواه مسلم» 
وأبو داود» والترمذي» والنسائي» ومالك والشافعي» 
والدارمی» والبیهقی . وأحمد فی مسنده ۰۳۸۰/۲ ٤٦٥‏ . 


المطل ظلم الغني» وإذا أنبع حدکم على مليء فَليْب. رواه 


آحمد فى مسنده ۰۲4۵/۲ ۰۲۵۶ ۳۷۷. 


المطل ظلم الغنيء ومن أتبمٌ على مليء فَلْيْبَّع. رواه 


عبد الرزاق/ ٠٠١٠١١٩‏ . 


الظلم مطل الغني وإذا أتبِحَ أحدكم على مليء لیم . رواه ابن 
ماجه ۸۰۳/۲ رقم ۲۶۰۳. 

إن من الظلم مطل الغني» وإذا أنبع آحدکم على مليء لیب 
عبد الرزاق/ ۰۱۵۳۵۵ ومن طريقه: أخرجه كل من آحمده 
والبيهقي» وفي كنز العمال/ ۱۶۰۱6 عزاه للطبراني بزيادة: 


۱۹ 


(وأكذب الناس الصباغ) بالباء التحتية الموحدة. 


وهذه الزيادة لدی عبد الرزاق يحدث بها معمر عن مجهول» فقال: 
(قال معمر: وزادني رجل في هذا الحدیث» عن أبي هریرق عن 
النبي كل أنه قال: (وأكذب الناس الصناع) بالنون. 


وهذه الزيادة وردت بكلا اللفظين في حديث يروى عن آبي هريرة 
رضي الله عنه مرقوعاً بلفظ : (أكذب الناس الصباغون 
والصواغون) رواه ابن ماجه ۲ رقم ۲ والطيالسي كما 
في ترتیبه منحة المعبود ۰۲۹۲/۱ وأحمد في مسنده 0۲۹۲/۲ 
۶ ۳4۵ 644 . ۱ 


ومدار آسانیده عندهم على : فرقد السبخي» متکلم فيهء وقد ذکر 
هذا الحدیث الذهبي في المیزان من مناکیر فرقد مذا. وقال 
السخاوي وغیره: سنده مضطرب» كنا في: المقاصد الحنتة: 
ص ۷۰ رقم 9۹ وكشف الخفاء ۰۱۶۸/۱ وهو في تاريخ 
الخطيب أيضا ۶ وذکره السيوطي في: تحذير الخواص: 
ص ۱۱۹ . وحکم اللاي باه موضوع کما في: السلسلة الضعيقة 
۲ - ۵؛ رقم ۱46. والله آعلم. 

وعلی فرض ضخة هذه الزيادة فان المناسبة لها مع حدیث 


الباب؛ بجامع المطل والمواعید الكاذبة» وانظر المقاصد 
الحسنة . 


م4 إذا أ تبع أحدكم علی مليء ء فليتبَع» والظلم مطل . رواه 

النسائي. 
مطل الغني ظلمء ومن أحيل على مليء فليحتل. رواه أحمد 

۲ وابن أبي شيبة . 

٠‏ مطل الغني ظلم» وإذا أحيل أحدكم على مليء فليحتل. رواه 
البيهقي . 

١‏ مطل الغني ظلمء فإذا أحالك على مليء فاحتل» ولا تقربوا 
حبالى السبي حتى يضعن» ولا تسلموا على ثمرة حتى يأمن 
صاحبها. أخرجه ابن عساكر. 


1 مطل الغني ظلم. 
البخاري/ ۰۲8۰۰ وأحمد ۰۲۹۰/۲ وابن أبي شيبة مرفوعاً 
وموقوف بلفظ : المطل ظلم . ورواه الخطيب ۲۹/۲ . 


ثانياً ‏ رد ی ی 


١‏ الترمذي ۰۱۰۰/۳ 50١‏ رقم ۱۳۰۹ باب ما جاء في مطل الغني 
من أنه ظلم» من کتاب البیوع . 
۲ - ابن ماجه ۸۰۳/۲ رقم ۲6۰۶4 باب الحوالة» من کتاب الصدقات. 


۳۱ 


۳ - آحمد فى مسنده ۷۱/۲ وبتحقیق شاکر ۷/ ۰ ۲/ ۵۳۹۵. 

4 ابن الجارود ص ۲۰۵ رقم ٥۹٩‏ . 

ه ‏ البيهقى ۷۰/۷ كتاب الحوالة. من طريق سعيد بن منصور. 

5 البزار كما في كشف الأستار ۹/۲: باب مطل الغني ظلم. 

۷ - الخطيب في تاريخه ۳۹٦/١‏ في ترجمة إسماعيل بن عبد الله بن 
الغزال» 58/١7‏ في ترجمة علي بن الفضل . ْ 
لا تنبيه: في صحيح الجامع الصغير وزيادته ۷۵۲/۲۰۹/۵ نسبه 

للنسائي من جديث ابن عم وليس في السنن الصغرى: المجتبى 

للنسائي . ولهذا لم یعزه السيوطي له في جامعیه. فلعلٌ ما هنا سهوٌء أو في 

الكبرى» وان كان فهذا مما فات عامة المخرجین» وما إخاله . والله أعلم. 
وهی على الروايات التالية : 

ی وإذا أحلت على مليء فَائمه . رواه ابن ماجه. 
مطل الغني ظلم» وإذ أحلت على مليء ام ولا تيع ببعتين في 
بيعة . رواه الترمذي والبيهقي. 
وهو مثبت في نسخ ثلاث من طبعات الترمذي وهي: طبعة بولاق 
سنة ؟9؟١1ه‏ ۰۲4۹/۱ والترمذي مع شرحه عارضة الاحوذي" 
۲ والترمذاي بتحقيق محمد فؤاد عبد الباقى ۰5۰۰/۳ 01" 
رقم ۰۱۳۰۹ ۱ ۱ 


۳۳ 


وعزاه للترمذي الحافظ ابن حجر في التلخیص ۰47۰/۳ وتابعه 
الشوكاني في : نيل الأوطار ۵/ ۳۵۵. 

وإسناده عند الترمذي في الطبعات المذكورة كالاتي قال: حدئنا 
إبراهيم بن عبد الله الهروي» قال: حدثنا هشیم قال: حدئنا 
يونس بن عبید» عن نافع» عن ابن عمرء عن النبي ب قال. .۰ 
فذكره. 

وهذا الإسناد بمثله سواء عند ابن ماجه» وإبراهيم الهروي اشترك 
الترمذي وابن ماجه في التحديث عنه. 

لكن في بعض النسخ من طبعات الترمذي وهي الطبعة الهندية مع 
شرحها: تحفة الأحوذي ۲۰۹/۲ لم يذكره مطلقا في بابه ولا في 
وفي جميع الطبعات المذكورة جاء فيها بعد ذكر حديث 
أبي هريرة المتقدم قول الترمذي: (وفي الباب عن ابن عمر 
والشريد) هكذاء وفي بعضها: والشريد بن سويد الثقفي. 

وأما حديث الشريد بن سويد فهو قوله ی : «لي الواجد يحل 
عرضه وعقوبته». رواه أبو داود» والنسائي» والبخاري ملق 
والحاكم وابن حبان وغيرهم كما في: الترغيب والترهيب 
للمنذري ۰۹۰۹/۲ وحديث ابن عمر الذي أشار إليه الترمذي لعله 
هو حديث الباب المذكور والذي ساقه هو بعد ذلك مباشرة كما 
في النسخ المذكورة من جامعه» بل أجزم بأنه هو. 


۳۳ 


وهذه طريقة مألؤفة في جامعه : فانه قد يقول: وفي الباب عن فلان 
وفلان» ثم يأتي بحدیث فلان هذا. ومثال لهذا أيضاًء ما جاء في 
قوله : باب ما جاء في القطائع . . » ثم ذکر حدیث آبیض بن حمال 
۴ رقم ۰۱۳۸۰ ثم قال: وفي الباب عن وائل وأسماء بنت 
آبي بكر . وبعد ذلك مباشرة آسند حدیث وائل برقم ۰۱۳۸۱ 
وهکذا في مثله کثیر . 

إذا علم ذلك فان الشیخ أحمد بن محمد شاکر رحمه الله تعالی في 
تعليقته على هذا الحديث من مسند. أحمد رحمه الله تعالى. 
۷ رقم ٩۳۹۰‏ تعقب الحافظ ابن حجر في عزوه هذا 
الحديث إلى الترمذي» فقال متعقبا له : 

(وهذا سهو من الحافظ؛ فان الترمذي لم يروه يقيناً) . 

ودلّل على ذلك بأن البوصيري تكلم على هذا الحديث في: زؤائد 
ابن ماجه. فلو كان عند الترمذي لما ذکره في: الزوائد. ۱ 
وأزيد في التدليل من بابته: أن المشهور من كتب الأطراف لم: 
تعزه من حديث !ابن عمر لغير ابن ماجه» منهم المزي في: تحفة' 
الأشراف ۲۵۳/۲ رقم ۸۵۳۵ ولم يتعقبه الحافظ ابن حجر.في: 
التكت الظراف + بشيء. ومنهم النابلسي في: ذخائر المواريث: 
۲ فلم يعزه لغير ابن ماجه. وابن الأثيز في: جامغ الأصول 
6 لم يذكزه الا من حديث أبي هريرة. وأصل النفي الذي 
ذكره (أحمد شاكر) غريب منه رحمه الله تعالى إذ لا سبيل له إلى 


۲٤ 


بت 


العلم بذلك الا عن طریق النسخ التي اعتمدها في مقدمته لتحقیق 
الترمذي. وقد ذکر منها طبعة بولاق المذکورة عام ۱۲۹۲ه. 
وهو مثبت فيه» فکیف ينفيه یقینا؟ 

والتدلیل منه بأن البوصيري رحمه الله تعالی تكلم عليه في زوائد 
ابن ماجه على الأمهات ومنها: سنن الترمذي؛ فهو تدلیل غير 
قائی فکم للبوصيري رحمه الله تعالی من مواضع آشار فیها إلى 
آنها من الزوائد وهي ليست كذلك» وکتابه هذا باسم: مصباح 
الزجاجة في زوائد ابن ماجه. وقد طبع منه الجزء الأول في هذا 
العام عام ۱6۰۳ ه. 

وینتظم هذا مع ما جاء في کتب الأطراف من الاقتصار في العزو له 
على سنن ابن ماجه أن هذا بحسب النسخ التي اعتمدوها ولم 
يحصل لهم النسخة المثبتة له. والله أعلم. 

مطل الغني ظلم» وإذا أحلت على مليء فَاتَِّعْه ولا بيعتين في 
بيعة . 

رواه أحمدء وابن الجارود الا أنه قال: (ولا تبع بيعتين في 
واحدة). وقد رهم معلّقُ الكتاب ص ۲۰۵ حيث قال: رواه أيضاً 
ابن ماجه» والترمذي» وأحمد» بدون (ولا تبع . . .) وقد علمت 
أن هذا اللفظ عندهما سوى ابن ماجه. 

مطل الغني ظلم» فإذا أحلت على مليء فَابََّعْه» ولا تبع بيعتين في 
بيعة. الخطيب ٤۸4/١۲‏ . 


ه ل مطل الغني ظلم. فإذا أحيل أحدكم على مليء فَلْينْبَمْه.. الخطیب 
۹/٦‏ . 

5 - نهی ب عن بيعتين في بيعة» وقال: «مطل الغني ظلمء وإذا أحيل 
أحدكم على مليء فلیحتل». 
رواه البزار وقال: (لا نعلم رواه عن نافع الا يونس» ولا عنه | 
هشیم) . 
وقال الهيئمي في : مجمع الزوائد ۰۸6/۶ ۱۳۱: (رجاله رجال 
الصحیح خلا الحسن بن عرفة وهو ثقة). 


وإسناده عند البزار قال: 


له 


عن ابن عمر» أن النبي یاو فذکره. ۳ 

منزلة (سناد حديث ابن عمرء رضی الله عنهما : 
ر ۱ ۱ 

وقد کلم في سند حديث ابن عمر رضي الله عنهما في موضعین : . 

02 الاود: آن هشیماً مدلس وقد عة کما قاله البوصيري فی: 
زوائده. ۱ 

لکن بالتتبع وجدت أن هشیماً قد صرح بالتحدیث في أسانيذه» 
عن أحمد» وابن الجارود؛ وابن منصور والبیهقی من طریقه؛ فانتفت 
شبهة التدليس . 


۳۹ 


ولهذا قال آحمد شاکر -متعقباًللبوصيري - في تعليقه على المسند 
۷ (لكنه لم ير اللفظ الذي آمامنا هنا في المسند بالتصریح 
بالسماع: «أخبرنا يونس بن عبيد» فقد سقطت شبهة التدليس إن كان لها 
أصل) انتهى . 

لا الثاني : دعوی الانقطاع فيما بين يونس بن عبيد ونافع» فإن 
يونس لم يسمع من نافع في قول أحمدء وابن معين» وأبي حاتم . 

وأما البخاري فشك في سماعه منه» وقد مال الشيخ أحمد شاكر 
إلى تصحيح سماعه منه» كما في تعليقه على المسند ۷/ ۰۲۶۰ 

وحديث ابن عمر هذا ليس فيه مزيد حكم في الباب على حديث 
أبي هريرة رضي الله عله وقد آخرجه الشیخان البخاري ومسلم 
وأصحاب السنن الأربعة وغیرهم» كما تقدم. والله أعلم. 
ثالثاً # حديث جابر» رضى الله عنه : 

رواه البزار كما في كشف الأستار للهيثمي ۰۹/۲ والحارث بن 
أبي أسامة في مسنده» كما في: المطالب العالية لابن حجر ٤١١/١‏ 
قال البزار: 

حدئنا أزهر بن جمیل» ثنا عبد الرزاق بن عثمان أبو بحر 
البكراوي» ثنا إسماعيل بن مسلم» عن محمد بن المنکدر» عن جابر أن 
النبى اة قال : «مطل الغني ظلمء وإذا أنبع أحدكم على مليء فَلْيتْبع. 

قال البزار: (وإسماعيل لين» ولم يتابع عليه). 


۳۷ 


وقال الهيشمي في: مجمع الزوائد ۱۳۱-۱۳۰/4: (فيه 
[سماعیل بن مسلم المكي» وهو ضعیف) . 

وأما رواية الحارث في مسندهء فقال الحافظ ابن حجر في 
المطالب : (جابر بن عبد الله رضي الله عنه رفعه» قال: قال ۱ 
رسول الله ْ: «مطل ألغني ظلم» ومن أحيل على مليء فلیحتل».) قال 
الحافظ : بضعف (للحارث) . 

وآشار لحدیث ابر هذا: الحافظ في الفتح 456/6 فقال: (رواه 
ابن عمر» وجابرء مع أبي هریرة) . 

فهو من الشواهدء والله أعلم. 
رابعاً ‏ حديث عمران بن حصين» رضي الله عنه : 

أخرجه القضاعي في: مسنده (الشهاب) عن عمران بن حصين» 
كما في تجریده» وشرحه للمراغي: اللباب ص ٩-۸‏ . 

وذکره السخاوي في المقاصد ص ۳۸۸ رقم ۰۱۰۳۱ ولم يتعقبه 
بشيء» وعنه العجلوني في الکشف ۲۱۳/۲ رقم ۲۳۱۵. 
ملاسق هذا الفصل : : 

وهي معقودة في الفوائد الاتية : 

2 الأولی: في جامع الأصول لابن الاثیر: .لم يترجم للحوالة في 
حرف الحاء ولم یذکرها في تراجم الابواب التي سترد في مکان آخرء 


۲۸ 


وإنما ذکرها في: الکتاب الثالث من: حرف الدال: في الدّيّْن واداب 
الوفاء 6/ 404 رقم ۲۵۳۹ من حديث آبي هريرة» رضي الله عنه. ولم 
يذكره من رواية ابن عمر عند الترمذي وأما من رواية ابن ماجه: فعلی 
أصل الکتاب من أنه لا یخرج أحاديث سنن ابن ماجه والله أعلم . 


لا الثانية: الحدیث من رواية ابن عمر: ذکره الهيثمي في : مجمع 
الزوائد ۰۸۵/۶ ۰۱۳۱ ولیس هو على شرطه إذ قد رواه ابن ماجه 
والترمذي على الخلاف المتقدم» وانظر المسند بتحقیق شاکر ۰۲4۱/۷ 

لا الثالثة : في کشف الخفاء ۱۷۰/۱ رقم ٩۲۰‏ عند حديث يروى 
بلفظ : (الأكل في السوق دناءة). قال العجلوني: 

(ومن لطیف ما یحکی أنه شوهد من يأكل في الطریق» لیم عليه» 
فقال : قد تاقت نفسي للأكل» ومعي خبز فلا آمطلها؛ لأن مطل الغني 
ظلم) . 

لا الرابعة: في ضبط (إذا آنبع). قال الخطابي في معالم السنن 
۳ (قوله : أتبع» برید: إذا أحيل» وأصحاب الحدیث یقولون: إذا 
ابع بتشذيد التاء وهو غلطء وصوابه: أَنْبع» ساكنة التاء» على وزن: 
آفعل . ومعناه: إذا أحيل أحدكم على مليء فليحتل» يقال: تبعت الرجل 
بحقي أتبعه تباعة : إذا طالبته» وأنا تبيعه» ومنه قوله تعالی : « ایو 
لک نا بو ییا © انتهی. وانظره محرراً في: تكملة طرح التثریب 
56/5 . 


۳۹ 


لا الخامسة: فَلْيَتْبَعُ : فيه ضبطان : تشدید التاء» والتخفیف باسکانها 
وعلیه الأكثر. بل قیل :وهو الصواب . كما في فتح الباري ۰478/4 ونیل 
الأوطارة/ ۲۷ E‏ : طرح التثريب515/"5١1.‏ 
حجر . ۱ 

ل السادسة: مَليء:. فيه ضبطان: بالهمز وبغير الهمزء كالغني 
لفظاً ومعنى» وقال الخطابي : إنه في الأصل بالهمزء ومن رواه كم 
فقد سَهله ۱ ۱ 

نيل الأوطار ۵/ ۰۲۳۷ مجمع بحار الأنوار ٩۰۹/۶‏ ل 

لا السابعة: مطل الغني: هو من اضافة المصدر إلى فاعله عند 
الجمهور وَرَدَّ الحافظ ابن حجر على من قال هو من إضافة المصدر إلى 
مفعوله. كما في فتح الباري ۶ ونيل الأوطار ۲۹۱/۵ - ۰.۲۱۷ 
ومن قبلهما ابن الزين العراقي في: طرح التثريب ٠١١/١‏ . 

لا الثامنة: جمیغ روايات الحديث بالواز في قوله: (وإذا أَنبمَ)» 
(وإذا أحيل)» ما عدا اللفظ من حديث آبي هريرة عند البخاري» 
واللفظان الرابع والخامس من حدیث ابن عمر کلاهما عند الخطیب فهذا 
بالفاء . 

وقد رد الحافظ في الفتح ۶۵/۶ على من قال بنفي ورود. 
الحديث بالفاء وأن جميع رواياته بالوای فقال: 


۳۰ 


(ادعى الرافعي أن الأشهر في الروایات : وإذا أتبع» وأنهما جملتان 
لا تعلق لاحداهما بالاخری» وزعم بعض المتأخرین آنه الم یرد إلا 
بالواو» وغفل عما في صحیح البخاري هنا فانه بالفاء في جمیع 
الروايات» وهو كالتوطتة والعلة لقبول الحوالة أي إذا كان المطل ظلما 
فليقبل من يحتال بِدَيْنهِ عليه» فان المؤمن من شأنه أن يحترز عن الظلم 
فلا يمطل. نعمء رواه مسلم بالواو» وكذا البخاري في الباب الذي 
بعده» لكن قال: ومن أتبع) اه. وقد بسط ابن الزين العراقي القول في 
ذلك في: طرح التثريب 5/ 158 - ۱5۳ والله أعلم. 

ل التاسعة: أجمع شرح رأيته للحديث هو شرح ابن الزين العراقي 
في: طرح التثريب ۱۲۰/۹ - ۰۱5۸ عقده في : سبع عشرة فائدق والله 
أعلم. 

ل العاشرة: الحوالة مشروعة بالسئّة والإجماع» أما السنّة فهي 
حديث البابء وأما الاجماع فحكاه غير واحد» منهم: النووي في 
المجموع ۰۳۳۷/۱۰ وابن قدامة في: المغني» والبهوتي في: كشاف 
القناع» وغیرهم والله تعالى أعلم. 

لا الحادية عشرة: من أمثالهم الحسنة: (الكريم ينشىء بارقة 
هطلة. ولا يرسل صاعقا مطلة) اه. من فيض القدير ۵/ ٩۲۳‏ . 


۳١ 


الفصل الثاني 
في الاثار فيهاء حال التّوی 


حديث الباب هو حجة الجمهور منهم: مالك» والشافعي» 
وأحمد» على أن المحتال ليس له حق الرجوع على المحيل إذا أحاله 
على مليء» فلو مات المحال عليهء أو أفلس؛ فليس للمحتال العود إلى 
ذمة غريمه المحيل . 

ووجه استدلالهم من الحديث واضح: (لأنه إنما اشترط له الملاءة 
وقت الحوالة لا فيما بعدها؛ لأن «إذا» كلمة شرط موقت. فالحكم 
يتعلق بتلك الحال لا بما بعدها) كما قاله الخطابي في: معالم السنن 
NY‏ 

ويحتج لهم أيضاً بقصة حزن. جد سعيد بن المسيب» مع علي 
رضي الله عنه إذ كان لحزن على الامام علي رضي الله عنه دیش فأحاله 
به» فمات المحال عليه» فأخبرهء فقال: (اخترت علينا أبعدك الله) . 

قال ابن قدامة في : المغني ۱۸۱/4 بعده: (فأبعده بمجرد احتیاله 
ولم يخبره بأن له الرجوع). 


۳۳ 


وأسند القصة ابن حزم في المحلی ۰۱۲۸/۸ 

ويحتج لهم أيضاً بقول ابن عباس رضي الله عنهما في المخارجة» 
قال: (يتخارج الشریکان؛ وأهل الميراث» فيأخذ هذا عيناًء وهذا دين 
فإن توى لأحدهما؛ لم يرجع على صاحبه). رواه البخاري معلقاً في 
صحيحه في موضعین : الحوالات 4/ 414: والصلح 2561/6 في باب 
الصلح بين الغرماء وأصحاب الميراث. 

والخلاف لأبي جنيفة وأصحابه. 

فإنهم يقررون أن للمحتال حق الرجوع على المحيل فني حال: 
التوی . والتوى: على وزن الهوى وهو: التلف والهلاك. كما في اللسان 
وغیره. ۱ ۱ 
واصطلاحاً: هو العجز عن الوصول إلى الحق. كما في العناية مع 
فتح القدير ۰44۹/۵ ٠‏ ش 

ومعناه هنا: عجز المحال عن الوصول إلى حقه من طریق المحال 
عليه» كما في : الموسوعة الفقهية للحوالة ص ۱٩۱‏ فقرة/ ۰۲۹۲ 
آسباب الرجوع "۳ : 

ثم للرجوع في حال التوی سببان عند آبي حنيفة هما: 
۱ - موت المحال عليه مفلساً قبل الأداء . 
۲ - تفليس القاضي للمحال عليه. 
)١(‏ بدائع الصنائع ۰۱۸/۲ ۰۱٩‏ المحلی ۰۱۲۷/۸ معالم الستن ۰15/۳ المفني 

4+ سنن الترمذي ۲۰۱/۳ الموسوعة الفقهیة: الحوالة ص ۱۹۸ فقرة ۰۳۰۹ 


۳ 


ويزيد أصحابه سببین آخرین هما: 
۳ جحد المحال عليه الحوالة» ولا بَمِّنَة. 
تلف الأمانة التى قيدت بها الحوالة أو ضياعها. 
والحنفية يتأولون حديث الباب» كما في معالم السئن للخطابي 
۲ 
ویحتجون من جهة الاثر بانه قضاء الصحابة فمن بعدهم. فمن 
وعلی رضي الله عنه . 
ومن بعدهم : 
شریح . 
والشعبي. 
وقتادة . 
والنخعي . 
وتخریج الرواية عن کل منهم في ذلك علی ما يلي : 
ول ۳ قول عثمان» رضي الله عنه : 
(ليس على مال امرىء مسلم توى). رواه ابن أبي شيبة ۱۸۹/۹ 
وترجمه بقوله : الحوالة. له أن يرجع فيها؟ 


وم 


والبيهقي ۷۱/۲ باب من قال: یرجع على المحیل» لا تَوَىَ على 
مال مسلم. وآشار إليه الترمذي في سننه ٩۰۱/۳‏ - أنه لعثمان وغیره. 
وذکره ابن حزم في المحلی ۱۲۷/۸ . ۱ 

وفي هذا الأثر مناقشتان: سنداء ومعنی. ذکرهما البيهقي و 
التركماني في الجوهر النقي» وعقود الجواهر المنيفة ۱۷/۲ - ۰۱٩‏ 
والمغني لابن قدامة ۰6۸۱/۶ وفتح الباري ۰۲۲۸/۵ ۲۲۹. 


انیا ے قول علي» رضي الله عنه : 
قال: (لا يرجع علی صاحبه الا أن یفلس أو یموت). رواه. 
عبد الرزاق ۲۷۱/۸ رقم ۰۱۵۱۸۳ وذکره المتقي في كنز العمال 
۰ رقم ۱6۰۳۹ بلفظ : 
(إذا مطله لا يرجع على صاخبه الا أن یفلس أو یموت)» وعزاه. 
لعبد الرزاق فقط» وکذا ابن حزم في المحلی ۸/ ۰۱۲۷ 


ثالثا 


قضاء شریح؛ رحمه الله تعالی : ۱ 
في المصنف لعبد الرزاق بسنده ۸/ ۱۵۱۸۱/۲۷۰ عن الثوري . 
عن أبي إسحاق» أنه خاصم إلى شریح أن رجلاً أحال على رجل» قال: 
(فتقاضیته. فجعل لا يقاضيني» فخاصمته إلى شریح» فردني إلى 
صاحبي الأول). 
وفيه أيضاً بسنده برقم ۱۵۱۸۰ عن شریح في رجل أحال رجلا 
على آخر فلم يقضه شيئاًء فقال شريح للذي أحال: (بَيَْْكً أنك أديك . 


۳۹ 


وآدی عنك. قال : فانه قد آبرآني» قال : بينتك أنه لعرر [کذا في الاصل] 
إفلاساً وظلماً قد عمله) . 

وفیه‌ایضابسنده/ ۱۵۱۸۲ عن أبي إسحاق قال : [نعیر ]؟دونه‌بثلاث مئة 
درهم على رجل فمطلني ستة آشهر » ثم أعطاني صرةفقال : هذه مسك » فآریتها 
جارآلي فقال : إنماهي رامك وسك» وقال : إنما يساوي هذا مثة درهم» قال : 
فرددتهالیه ثم أتيت بيعي الأول » قال : فانطلقت به إلى شريح » فجلسنابین یدیه» 
فقال : إنه قد أبرأني» فقلت : إني قد أبرأته» ولکنه آحالني على رجل فمطلني ثم 
آعطاني صرةرامك فرددتهاعليه» قال : قم فأعطه حقه) . 

فهذه الأقضية من شریح رحمه الله تعالی فیها القضاء للمحتال على 
المحیل إذا لم یقضه المحال عليه للمماطلة . 

وفي المحلی ۰۱۲۷/۸ والجوهر التقي 7١/5‏ نقلاً عن ابن 
عبد البر في: الاستذکار: أن شريحاء والشعبي والنخعي» قالوا: 
(إذا أفلس أو مات يرجع على المحیل). 
رابعاً ‏ قول الشعيي» رحمه الله تعالی : 

(ليس على حق رجل مسلم توی إن لم [يقضيه]). رواه 
عبد الرزاق ۸/ ۱۵۱۷۸/۲۰۹ . 
خامساً ‏ قول قتادة» رحمه الله تعالی : 

(إذ كان یوم أحالَ عليه ملياً؛ جاز)» أي بلا رجوع. رواه البخاري 
معلقاً في صحيحه» في باب الحوالة 4/ 454 وعزاه الحافظ ابن حجر في 
الفتح 6/ 416 لابن أبي شيبة والأثرم . ۱ 


۳۷ 


سادساً قول التخعي» رحمه الله تعالی : 
قال: (کان یقال: لاتوی على مال مسلمء يرجع على غزيمه 
الأول هذا في الاحالة» قال: قلنا: وان أخذ بعض حقهء قال: وان كان 
يقال: لا توی على حق مسلم). و 
رواه عبد الرزاق ۰۱۵۱۷۹/۲۷۰/۸. باب الاحالة» وذکره ابن 
التركماني في : الجوهر النقي ۷۱/٩‏ عن ابن عبد البر في: الاستذکار . 
سابعاً ‏ قول الحسن البصري» رحمه الله تعالی : 
قال: (ليس على حق رجل مسلم توى؛ إن لم يقضه رجع .على 
صاحبه الذي أحال علیه). : 
رواه عبد الرزاق ۸/ ۲۹۹ ۱۵۱۷۸/۲۷۰ باب الاحالة . ۱ 
وفي البخاري مغلقاً 416/۶ في باب الحوالة» وهل یرجم في 
الحوالة؟ قال: 
وقال الحسن : (إذا كان یوم أحالَ عليه ملياً؛ جاز). 
وعزاه الحافظ ابن حجر في الفتح 4/ 4764 لابن أبي شيبة والأثرم : 
¥ ا ۶ 
خاتمة : في المؤلفات المفردة في الحوالة 
منهامايلي : ۱ 
۱ - الموسوعة الفقهية. نموذج الحوالة طبع سنة ۱۳۹۰ بالکویت. . . | 
۲ - الحوالة في الفقه الاسلامي. لهلال بن أحمد عاشور. آنظر دلیل ' 
رسائل جامعة آم القری ص ۳۰۸ رقم ۱۳۱ . 
۳ - الكفالة والحوالة لعبد الكريم زیدان. طبع سنة ۱۳۹۵ه-. بالمکتب 
الاسلامی بدمشق. 
۱ انتهى ؛ والله أعلم. 


۳۸ 


2 
شرع 


بی ۳ ۱۷ تناو 


س 
ا 


الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله . . . وبعد: 

فهذا جزء لطيف في مسألة: مسح الوجه باليدين بعد دعاء 
القنوت» فى الصلاة أو بعد الدعاء خارجهاء جمعت فيه ما وقفت عليه 
فيهاء من الأحاديث والآثارء ذاكراً لها بأسانيدها عند من أخرجها مع 
ذكر من خرجها في المجاميع ونحوهاء وأتبعت ذلك بدراسة أسانيدها 
على ضوء الصناعة الحديثية» وفي ثنايا ذلك ذكر كلام بعض الحفاظ 
بالحکم علیها ببیان درجتها ومنزلتها. ثم ذكر خللاف العلماء في هذه 
المسألة» وفي تضاعیف ذلك فوائد وتنبیهات. 

وإن السبب الداعي إلى بحثها مفردة هو: شیوع العمل بهاء وقد 
علم أن شوون العباد التعبدية توقيفية» والمسح لا يفعله من یفعله الا 
تعبدً» تبعاً لرفع اليدين للدعای فهل ذلك المسح مما تعبدنا به لدلیل 

هذا ما سیقف على الجواب عليه من نظر في هذا الجزء إن شاء 
لله» وأسأل الله الكريم أن يجعله الصا ولعباده نافعاًء آمین . 


1 


الفصل الأول 
فى الأحاديث المرفوعة إلى النبى بيا 


بالتتبع والاستقراء لأحاديث مسح الوجه باليدين بعد رفعهما 

للدعاء تحصّل لي سبعة أحاديث» ثلاثة منها قولية» وأربعة فعلية» 

وهي على ما يلي : 

١‏ س حديث ابن عباس رضي الله عنهما. رواه أبو داود» وابن ماج 
والحاکم. والبيهقي والمروزي» وابن حبان» وابن راهويه. 
والبغوي» والطبراني» وعزاه الشوكاني لأحمد؟ . 
وأطرافه : 
إذا دعوت الله. . 
إذا دعوتم الله. . 
إذا سألتم الله. . . 
سلوا الله ببطون أكفكم. . 
لا تستروا الجدر.. 


۰۳ 


۲ ات 


حدیث عبد اله بن عمر رضي الله عنهماء رواه الطبراني: في 
الکبیر . 

وطرفاه : 

إن ربكم حيي گریم۰ ۰ 

إن الله حيي کریم. . 

معضل : الولید بن عبد الله بن أبي مغيث رحمه الله تعالی. رواه 
الطبراني في کتاب الدعاء . 

وظرفه: إذا دعا آحدکم. . . 

حديث عمر رضي الله عنه من رواية ابنه عبد الله عنه رضي الله 
عنه . رواه الترمذي» والحاکم. 

وطرفاه : 

كان إذا رفع يديه. . 

كان إذا مد يديه: . 

حديث عمر رضي الله عنه في الاستسقاء. رواه عبد الغني بن 
سعيد الأزدي في : إيضاح الاشکال . ۱ 
بلفظ : رأيت رسول الله ية عند أحجار الزيت. . 

حديث يزيد بن سعيد الكندي رضي الله عنه من رواية ابنه : 
السائب عنه رضي الها عنه. رواه آحمد» وأبو داود. 

طرفه : 

كان إذا دعا فرفع یدیه . . 


۶ 


۷ - مرسل الزهري؛ رحمه الله تعالی . رواه عبد الرزاق. 

طرفه : 

كان رسول الله ي يرفع یدیه . . 

هذا ما تیسر الوقوف عليه مرفوعاً ‏ بطریق التتبع وكثرة الکشف . 
والی ذکرها مفصلة بذکر متونها عند من آخرجها مع ذکر من خرجهاء 
مقفياً لها بمناقشة آسانیدها» ومن ثم بيان درجتها حسب قواعد 
الاصطلاح . 


الحدیث الأول 

حديث ابن عباس رضي الله عنهما؛ آخرجه آبو داود في سننه 
۱ ۲ في أبواب الوترء وترجم له بقوله: باب الدعاء. وابن ماجه 
۲ في كتاب الدعاء» وترجمه بقوله: باب رفع اليدين في الدعاء. 
والبيهقي ۲۱۲/۲ في كتاب الصلاة» وترجمه بقوله: باب رفع اليدين في 
القنوت» والحاكم في المستدرك 585/١‏ في كتاب الدعاء. وابن 
أبي حاتم في العلل ۳۹۱/۲ في كتاب الدعاء. والمروزي كما في 
مختصر المقريزي لصلاة الوتر ص 775 مترجماً له بقوله: باب مسح 
الرجل وجهه بيديه بعد فراغه من الدعاء. وابن حبان في المجروحين 
۱ في ترجمة صالح بن حسان. وابن راهويه في مسنده» كما في 
نصب الراية ۰۵۲/۳ والبغوي في شرح السنّةَ بإسنادين له ۵/ ۰۲۰۲ 
۰۶ وعزاه لأحمد الشوكاني في التحفة ص 44 » وصديق تبعا له في : 
نزل الأبرار ص ۳5 لكنى لم أظفر به في مسند ابن عباس من المسند؛ ولا 


۶۰ 


في ترتیبه» ولا في طبعة الشيخ آحمد شاکر فالله آعلم. وعزاه الحافظ 
ابن حجر لابن عدي. وقال: وسنده ضعیف كما في ترجمته 
لعبد الرحمن بن عکیم ۳۳۹/۶ والله آعلم . ۱ 

وخرجه جماعات منهم: التبريزي في المشکاة ۰۲۲۳/۱ . 
والسيوطي أيضاً في الجامع الصغير ۰۳5۹/۱ ۰۱۰۹/4 ۳44/۱ مع 
شرحه فيض القدير» والشوكاني في التحفة ص ۰84 وصدیق في نزل 
الأبرار ص ۰۳۹ والمتقي في الکنز ۸۰/۲ رقم ۳۲۳۱ ورقم ۳۲۵۵ وفيه 
عزاه للطبراني ولم أزه في الصغیر له. والغماري في الکنز الثمين ' 
ص ۳۰۹ رقم ۰۱۹۳۸ والبيروتي في: حسن الأثر ص ۷۱ . 

لا تنبيه: رمز السيوطي في الجامع الصغیر ۱۰۹/4 لحدیث ابن 
عباس بلفظ : سلوا الله... الحدیث - لأبي داود والبيهقي ولیس 
كذلك عندهما. فهذا اللفظ للبيهقي فقط واللي عند اين داود بلقظ: 
لا تستروا الجدر.. .. الحديث» ولم أره في: الجامع الصغیر .بهذا 
اللفظ. لهذا ذكره النبهاني في: الفتح الكبير ۳۲۵/۳ من زيادات 
السيوطي على جامعه الصغیر» ورمز له عند أبي داود فقط» لكن بلفظ : 
سلوا الله . . . طرف منْ حدیث أبي داود المذکور والله آعلم. ۱ 

وهذا سياقه عند آبي داود قال: حدثنا عبد الله بن سلمت اا 
عبد الملك بن ا بن" آیمن؛ عن عبد اه بن یعقوب ين ای 
عمن حدثه عن محمد بن كعب القرظي» حدثتي .عبد الله بن عباس 


رضي الله عنهما أن رسول الله بي قال: «لا تستروا الجدر» من نظر في 


٤٦ 


کتاب أخيه بغیر إذنه فانما ینظر في النار» سلوا الله ببطون أكفكم ولا 
تسألوه بظهورها» فإذا فرغتم فامسحوا بها وجوهکم)» . قال أبو داود : (روي 
آمتلها: وهو ضعيف أيضاً) انتهی. 

ومن حديث أبي داود أخرجه البيهقي بإسناده إليه به» لكن بلفظ : 

«سلوا الله عز وجل ببطون أکفکم ولا تسألوه بظهورها فإذا فرغتم 
فامسحوا بها وجوهکم) ثم ذكر كلام أبي داود المتقدم . 

وعند ابن ماجه» والمروزي كلاهما قالا : حدثنا محمد بن الصباح» 
حدئنا عائذ بن حبيب» عن صالح بن حسان» عن محمد بن كعب 
القرظي» عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: قال رسول الله كلل : «إذا 
دعوت الله فادع ببطون كفيك ولا تدع بظهورهماء فإذا فرغت فامسح بهما 
وجهك». انتهى . 

وقال ابن حيان : حدثناه محمد بن إسحاق بن إبراهيم الثقفى. ثنا 
محمد بن الصباح به » بلفظه وإسناده عند ابن ماجه والمروزي سواء. 

وقال المروزي أيضاً: حدثنا إسحاق» آخبرنا محمد بن يزيد 
الواسطي» حدثنا عيسى بن میمون» عن محمد بن كعب القرظي» عن ابن 
عباس» عن رسول الله ب قال: «إذا سألتم الله فاستلوه ببطون آکنکم. ثم 
لا تردوها حتى تمسحوا بها وجوهكم». وفي رواية: «فإن الله جاعل فيها 
بركة» . انتهى . 


1۷ 


ثم قال المروزي: (وعیسی بن میمون هو الذي روی 0 

عباس » ا ا 

ولفظه عند إسحاق بن راهويه مثل لفظه عند أبي داود المتقدم 
وسنده كما فى نصب الراية للزيلعى» أن إسحاق قال: 

أخبرنا محمد بن يزيد الواسطي» ثنا عيسى بن میمودن» عن 
محمد بن كعب القرظي» عن ابن عباس مرفوعاً» نحوه سواء. انتهى. 
أي نحوه عند أبي داود. 

وقال الحاكم: : حدثنا أبو بكر ین أبي نصر المروزي» حدثنا 
آبو الموجه. حدئنا ۳ هبيرة» حدئنا وهيب بن خالد» عن 
صالح بن حسان» به» بلفظ : 

«ذا سألتم الله فاسألوه ببطون آکنکم ولا تسألوه بظهورهاء 

وقال البغوي: آخبرنا الامام آبو علي الحسین بن محمد القاضي» 
نا أبو القاسم إبراهيم بن علي بن الشاه؛ حدثنا أبو بكر محمد بن نجید: 
نا أحمد ين نجدة:» نا ایحیی بن عبد الحميد» نا أبي وعبد الرحيم بن 
سليمان» عن صالح بن حسان» عن محمد بن كعب» عن ابن عباس 
قال : قال رسول الله کل : 1 

«إذا سألتم الله» فاسألوا ببطون أكفكم» ولا تسألوه بظهورهاء وإذا 
دعا آحدکم؛ ففرغ من دعائه فلیمسح بيديه على وجهه» انتهی . 


1۸ 


ثم قال: (ضعيف؛ صالح بن حسان المدني الأنصاري: منکر 
الحديث» قاله البخاري) انتهی . 

وأخرجه باسناد آخر فقال : وأخبرنا عبد الرحمن بن آبي بكر 
حمار بن محمد بن حمدان الصيرفي» نا عبد الصمد بن الفضل » ۳ 
خلف بن أيوب» نا عائذ بن حبيب» عن صالح بن حسان» عن محمد بن 
كعب» عن ابن عباس قال: قال رسول الله ي : 

«إذا دعوتم الله فیبطون أكفكمء لا تسألوه بظهورهاء فإذا فرغتم 
فامسحوا بها وجوهكم» انتهى . 
التعريف بمنزلة إسناده : 

ل أولاً: من سياق أسانيده المتقدمة يعلم الناظر أن هذا 
الحديث على كثرة مخارجه: قد تفرد به عن عبد الله بن عباس 
رضي الله عنهما محمد بن كعب القرظي» وحديثه مخرّج في الكتب 
فلا يضر تفرده إذا. 

لا ثانياً: كما يتبين من سياق أسانيده أيضاً أنه عن محمد هذا: 
رواه عنه اثنان» هما: 

١‏ صالح بن حسان» كما في رواية ابن ماجه» والمروزي» 

والحاكم» وابن أبي حاتم . 


وصالح هذا هو: صالح بن حسان التضري آبو الحارث المدني 
نزيل البصرق قال الحافظ في التقریب : (متروك). آنتهی . 


وفي التهذيب: ذكر إجماعهم على ضعفه. وفي تلخيص الحبيز 
۱ ذكر قول ابن حبان فيه: (من أنه يروي الموضوعاث عن 
الثقات) انتهى . أ وهذا في كتاب المجروحين لابن حبان ۳۰۳/۱ 
في ترجمة صالح بن حسان» وذكر الحديث المذكور من روايتة 
عن محمد بن كعب عن أبن عباس . 

فيس بن میمون» كما في رواية المروزي وابن راهويه» وهو : 
عيسى بن ميمون القرشي المدني الواسطي» مولى القاسم بن 
محمد. قال الحافظ في: التقريب: (ضعیف). وفي: المغنى 
للذهبي: قال البخاري: (منكر الحديث) اه. وقال ابن حبان: 
(يروي أحاديث كلها موضوعات). . . كما في الميزان للذهبي. 
ومن بيان حال ضالح وعيسى: يتبين أنه لا تصلح متابعة أحدهما 
للاخر؛ لما علم من حالهما عدالة» والله أعلم. 


ل ثالثاً: وأنه عن صالح بن حسان رواه أربعةء هم: عائذ بن ٠‏ 


سليمان» وعبد الحميد الحماني» كما في إسناده عند البغوي . 


وأنه عن عيسى.بن ميمون رواه محمد بن يزيد الواسطي» : وهو 


- الكلاعي» ثقة عابد. مات سنة ۱۹۰ه كما في التقريب. ثم انتشرت 


ل 


روایته وکثرت مخارجه في طبقات إسناده» لکن هذا الحدیث على تعدد 

رواته وکثرة مخارجه فان مداره على کل من: صالح بن حسان» وهو 

متروك» وعیسی بن ميمون» وهو منکر الحديث؛ فلا يقري أحدهما الاخر . 
وعلیه فلا يصلح کذلك في باب الشواهد؛ لاختلال ركن الرواية 

الركين الذي لا ينجبر وهو: العدالة . والله أعلم . 

ذكر كلام بعض الحفاظ على هذا الحديث : 

ل أولاً: قول أبي داود (روي هذا الحديث من غير وجه عن 
محمد بن كعب» كلها واهية. وهذا الطريق أمثلهاء وهو ضعیف) انتهى . 
وطريقه عند أبي داود من حديث: عبد الملك بن محمد بن أيمن» عن 
عبد الله بن یعقوب» عمن حدثه عن محمد بن كعب. 

فهذا الاسناد عند أبي داود مسلسل بالمجاهيل على ما يلي : 

١‏ فعبد الملك بن محمد بن أيمن: قال الحافظ في: التهذیب: 
(روى له أبو داود حديثاً منقطعاً وضعّفهء قلت: وقال 

أبو الحسن بن القطان: حاله مجهولة) انتهى. 

وقال في التقريب (مجهول من العاشرة) انتهى. ورمز بكونه من 

رجال آبي داود فقط . 

۲ - شيخه: عبد الله بن یعقوب بن إسحاق المدني . قال الحافظ في: 
التقريب: (مجهول الحال من التاسعة) ورمز بكونه من رجال 


أبن داود والترمذي. 


اه 


وقال الذهبي في: المیزان: (لا آعرفه) انتهی. 
- عمن حدثه: لم أجد تفسير ذلك المبهم. والله أعلم. 

ل ثانياً: قول البوصيري في زوائد ابن ماجه» المسمّى: مضباح 
الزجاجة :١151/١‏ (هذا إسناد ضعيف لاتفاقهم على ضعف : صالح بن. 
حسان» رواه الحاکم في المستدرك من حديث صالح بن حسان به» وله 
شاهد من حدیث ابن عمر رواه الترمذي في : الجامع» والحاکم في : 
المستدرك) انتهی. وهذا من الامام البوصيري متحقب. إذ كيف يصح ' 
حدیث ابن عمر لأن يكون شاهداً وفیه : الجارود وهو متروك الحدیت؟ 
والله علم. 

۵ ثالثاً: نقل اليهقي في السنن الكبرى كلام أبي داود ا 
و ۱ 
(ومن طريق الحاکم : سعید بن هبيرة» اتهمه ابن حبان؛ ولهذا رد 
الذهبي علی الحاکم تا انتهی . 
وينظر فان المطبوعة كثيرة التحریف والسقط كما قد صار اجار 
في أكثر من موضع . 
ل خامساً: قول ابن آبي حاتم : (هذا حديث منکر) وتقدم. 


o۲ 


ل سادساً: قول المروزي: (وعیسی بن میمون هذا الذي روی 
حديث ابن عباس: لیس هو ممن یحتج به» وکذلك صالح بن حسان) 
انتهی . 

ل سابعاً: قول البغوي في شرح السلّة ۲۰۳/۵: (ضعیف» 
صالح بن حسان المدني الأنصاري منکر الحديث» قاله البخاري) 
انتهى . 

وفي: فض الوعاء للسيوطي ص ۷: قال شيخ الإسلام 
أبو الفضل ابن حجر في أماليه: هذا حديث حسن. 

لا ثامناً: اختلفت فيه كلمة السيوطي في الجامع الصغیر» فعلى 
لفظ : (سلوا الله) ٠١9/4‏ رمز له بالصحة. 

وتعقبه المناوي بقوله: (وليس كما زعم؛ فإن أبا داود نفسه إنما 
خرجه مقروناً ببيان حاله - وساق كلامه ‏ ثم قال: وساقه عنه البيهقي» 
وأقره وارتضاه الذهبي» وأقره ابن حجر . فاعجب للمصنف مع اطلاعه 
على ذلك كيف أشار إلى صحته؟!) انتهى . 

وعلى لفظ (إذا سألتم الله) رمز لحسنه. قال المناوي في «فيض 
القدير» ۱/ ۳۶: (ولیس كما قال؛ فقد قال ابن الجوزي: لا یصح؛ فيه 
صالح بن حسان: متروك. وقال ابن حبان: يروي الموضوعات» لکن له 
شاهد) انتهى . 

لا تاسعاً: وفي: الفروع 0١‏ قال (واختار الاجري: عدم 
المسح؛ لضعف حديث ابن عباس) انتهى . 


or 


0 عاشراٌ: وفي: نزل الأبرار» لصدیق خان ص ۳٩‏ آن اوري 
ضعف آسانید حدیث المسح) انتهی . ۱ 

لا أحد عشر: قال الالباني في : السلسلة الصحيحة ۲ : (نه 
ضعيف جداً فهذه الزيادة «فإذا فرغتم فامسحوا بها وجوهکم؟ لم أجد لها 
حتى الان شاهدا) انتهی . 

وهل هذه الزيادة تصلح في باب المتابعات أو الشواهد. ومدارها 
علی: صالح بن حسان» وعیسی بن ميمون» وقد تقدم بیان حالهما؟ 
وال أعلم . : ر 

الحديث الثاني 

حديث ابن عمر رضي الله عنهما. قال الهيثمي في : مجمع الزوائد. 
من كتاب الأذعية: 

وعن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال رسول الله يه : «إن ربكم 
حيي كريم» يستحي أن يرفع العبد يديه» فيردهما صفرا لا خير فيهماء 
فإذا رفع أحدكم يديه فليقل: يا حي يا قيوم لا إله الا أنت» يا أرحم 
الراحمين» ثلاث مرات؛ ثم إذا رد يديه فليفرغ الخير على وجهه». رواه 
الطبراني . وفيه الجارود.بن يزيد؛ وهو متروك. انتهى. 

وعزاه للطبراني أيضاً: المتقي» في كنز العمال ۳۲۲۲/۸۷/۲ 
۸ مکررأ ورمز له فیهما بقوله: (طب عن ابن عمر) وقد علم من 
اصطلاحه أن هذا يشير إلى رواية الطبراني له في: المعجم الکبیر. فقول 


o٤ 


الهيثمي : رواه الطبراني أي في : الکبیر» وقد صرح بذلك السيوطي في : 
فض الوعاء . 

والجارود هذا ترجمه الذهبي في المیزان ۰۱ وقال: قال 
السراج : مات سنة ۲۳۰ ه. وذکر من بلاياه» ثم قال: وله عن عمر بن 
ذر» عن مجاهد. عن ابن عمر» رفعه: «إن الله حيي كريم» إذا رفع 
أحدكم يديه. . .» الحديث . انتهى . 

وفى حاشية الصفحة المذکورة في تعليقة لمحقق الميزان: 
الأستاذ البجاوي» يشير فيها إلى أن في نسخة من الميزان أن سنة وفاته: 
سنة “7ه لاه. 

وهذا ما يوافق ما ذكره الحافظ ابن حجر في اللسان ۰۹۰/۲ 

ثم إن الحافظ فى اللسان ساق الحديث المذكور مثل سياق 

ومدار الحديث على الجارود. قال فيه ابن أبي حاتم في: الجرح 
والتعديل ۵۲6/۱/۱: وقال: سمعت أبي يقول: هو منکر الحديث» 
لا ی یکتب حدیثه » کذاب. انتهی . 

وقال فيه البخاري في الکبیر ۲۳۷/۲/۱: منکر الحدیث كان 
أبو آسامة يرميه» يروي عن بهز بن حكيم» وعمر بن ذر . انتهى . 

وعليه: فإن هذا الحديث إنما ذكرته من باب الجمع والاحاطة 
للكشف عن حاله؛ حتى لا يتكثر به من لم يقف على علته» والله أعلم . 
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لا تنبیه : صدر هذا الحدیث قد جاء من حديث سلمان رضي الله 
عنه رواه آبو داود برقم ۱۸۸ والترمذي برقم ۳۵۵۱ وابن ماجه برقم 
۵ بأسانيدهم عن سلمان رضي الله عنه قال: قال رسول الله 6له: 
«إن ربكم تبارك وتعالى حيي كريم» يستحي من عبده إذا رفع يديه إليه 
أن يردهما صفرا» انتهی لفظ أبي داود. ۱ 

الحدیث الثالث 

حدیث الولید بن عبد الله بن أبي مغيث» یرفعه إلى النبي كل 
وذلك فيما رواه الطبراني في «كتاب الدعاء» (۸۸۷/۲ رقم ۲۱۶) 
قال : ۱ 

حدثنا آبو مسلم الكجي» قال: حدئنا القعنبي» حدثنا عيسى بن 
یونس» خدثنا ابراهیم بن یزید» حدئنا الولید بن عبد الله بن أبي مغيث» 
قال: قال رسول الله ككل : «ٍذا دعا أحدكم فرفع يديه فان الله تعالى جاعل 
في يديه بركة ورحمة» :قلا يردهما حتى يمسح بهما وجهه» انتهى: وهو 
في کتاب : فض الوعاء للسيوطي» ثم قال السيوطي بعده: 

(قال شيخ الإسلام أي الحافظ ابن حجر في أماليه: الولید 
في طبقة من سمع نل العامة رضي الله عنهمء لكن لم آر له رواية. 
عن صحابي» فيكون هذا الإسناد معضلاًء وإبراهيم الراوي عنه هو: 
الخوزي» فيه مقال) انتهی . 
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وعلیه فهذا الحدیث بهذا الاسناد فيه علتان : 

0 الأولی: حال إبراهيم بن يزيد الخوزي» قال فيه الحافظ 
الذهبي في الكاشف ۹۷/۱: (مكي واه) انتهى. مات سنة ۱۵۱ه. 

ل الثانية : إن الوليد قد أعضلهء والمعضل: ما سقط من إسناده 
اثنان فأكثر. 

ثم رأيت المتقي في كنز العمال ۳۲۵4/۸4/۲ ذكره بلفظ نحوه 
عن الوليد» وعزاه لابن نصر. 

وقد نظرت في كتب محمد بن نصر المروزي وهي: قيام الليل» 
وقيام رمضان» والوترء فلم أره فيها. وقد علم من مقدمة السيوطي في 
الجامع الكبير المسطرة في مقدمة: كنز العمال ۲۱/۱ أنه ينقل عن ابن 
نصر في كتاب: الإبانة. وهو عبد الله بن سعيد بن نصر السجزي» لكن 
كتابه هذا في التوحيدء فالله أعلم. 

الحديث الرابع 

وهو حديث عمر رضي الله عنه فقد أخرجه الترمذي في سننه 
٤‏ في: باب ما جاء في رفع الأيدي في الدعاء. واه العا 
في: كتاب الدعاء من مستدركه ۹۳۹/۱. وابن أبي حاتم في: العلل 
۲ والطبراني في الدعاء ۰۸۸۱/۲ وفي الأوسط 47/9١/ب.‏ 
وابن عساکر في تاريخه ۱۲/۷/ب. والذهبي في : السير »٤1۷/٤‏ 
كلاهما في ترجمة: سالم بن عبد الله بن عمر. 


۷ 


وخدجه جماعات» منهم : ابن قدامة في : النصيحة ص ۰۲۲۰ 
والزيلعي في: نصب الراية ۰۵۲/۳ والبغوي في: شرح السنّة ۲۰6/۵ 
' ذاكراً له بصيغة التمریض» والتبريزي في : المشكاة ۱/ ۰1٩۰‏ والحافظ ابن 
حجر في : البلوغ 8/5 مع سبل السلام للصنعاني» والشوكاني في : 
التحفة ص ۰۲ والمتقى في : كنز العمال ۲ رقم ۰1۸۸۸ والفتنی 
في : الموضوعات ص ۰۵7 وصدیق فی: نزل الابرار ص ۰۳۹ والعراقی 
في: المغني على الاحیاء ۰۳۰۵/۱ والسيوطي في: فض الوعاء 
والنابلسي في : ذخاثر المواریث ۰۵۹/۳ وابن الأثير في : جامع الأصول 
6 وجميعهم لم يعزوه لغير الترمذي» سوق المتقي: في : 
کتز العمال والعراقي في : المغني ؛ فقد عزاه کل منهما له وللحاکم . 
وانظر : إرواء الغلیل ۰۱۷۸/۲ 

لا تنبيه: أَررَدَ . السيوطي هذا الحدیث في: الجامم الصغیر 
۵ مع شرحه فيض القدیر. وعزاه للترمذي والحاکم من حدیث ابن 
عمر . ۱ 
يتنبّه له النبهاني في: الفتح الکبیر ۳۵۲/۲ وتابعهم عليه الألباني في : 
السلسلة الصحيحة ۱8۹/۲ . وصوابه : عن سالم. عن أبيه عبد الله عن 
أبيه عمر بن الخطاب رضی الله عنه مرفوعاً. 

وهذا سياقه عند الترمذي باسناده قال : حدئنا آبو موسی محمد بن 
المثنى» وابراهیم بن یعقوب» وغير واحد» قالوا: أخبرنا حماد بن عیسی 


ممه 


الجهني » عن حنظلة بن آبي سفیان الجمحي عن سالم بن عبد اللهء 
عن أبيه» عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه قال: (کان رسول الله وَل 
إذا رفع يديه في الدعاء لم يحطهما حتى يمسح بهما وجهه). 

قال محمد بن المثنى في حديثه: (لم يردهما حتى يمسح بهما 
وجهه). هذا حديث غريب لا نعرفه زا من حديث: حماد بن عيسى» 
وقد تفرد به وهو قليل الحديث» وقد حدث عنه الناس وحنظلة بن 
أبي سفيان الجمحي : ثقة» وثقه يحيى بن سعيد القطان) انتهی . 

هذا نصه في: السنن ۲۲۷/6 من الطبعة الهندية بحاشية 
الأحوذي؛ ولم يتعقبه المباركفوري. وفي 454/8 من طبعة السنن 
المفردة عام ۱۳۸۵ه بمصر ما نصه: (قال آبو عیسی: هذا حديث 
صحیح غریب لا نعرفه الا من حديث حماد بن عیسی وقد تفرد به. . 
إلخ کلامه المتقدم. ومذا ما نقله المناوي في فيض القدیر ۱۳۸/۰ 
فقال : وقال : أعني الترمذي: صحیح غریب) انتهی . 

وسيأتي بعد بقية الکلام في هذاء إن شاء الله تعالی . 

وأما سياقه عند الحاکم فقال: آخبرني أبو الحسن محمد بن 
الحسن» حدثنا عبد الله بن ناجية» ثنا نصر بن علي» ومحمد بن موسى 
الحرشي» قالا: حدثنا حماد بن عیسی حدثنا حنظلة بن أبي سفيان» 
قال: سمعت سالم بن عبد الله يحدث عن أبيه عن عبد الله بن عمر» عن 
عمرء رضي الله عنه: (أن رسول الله بو كان إذا مد يديه في الدعاء لم 
يردهما حتى يمسح بهما وجهه) انتهی . 
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وسكت عنه كما سکت عنه الذهبي في تلخيصه له. 


لا تنبيه: قوله: قال عت بال بن هبل حداف عن آل خر 
عبد الله بن عمر» لفظة (عن) الثانيةء هكذا هي مثبتة في نسخة المستدرك ' 
المطبوع وصوابها: يحدث عن أبيه عبد الله بن عمر... ونسخة 
المستدرك كثيرة الأخطاء؛ كما قد صار اختبارها في عدة مواضع . 


Ee شيخا الترمذي: محمد بن المثنى»‎ - ۲/١ 
له الستة . وإبراهيم بن يعقوب هو : الجورقاني7 '» نزيل دمشق» ثقة‎ 
حافظ و بالنصبث من الحادية عشرة» مات سنة 609 "ه.. خرج‎ 


له بو داود» والترمذي» والنسائي» كما في التقریب . 


۳ ل شيخ الحاكم: أب بو الحسن محمد بن الحسن هو: النيسابوري 
السراج المقرىة» قال الحاكم: قَلَّ مَنْ رأيت أكثر اجتهاداً وعبادة 


من“ . 
5 ل عبد الله بن 00 ناجیة» هو: البربري 0 
000 


)۱( انظر في ضبطها: الذهبي» لبشار معروف. 
۳ العبر للذهبي في وفیات سنة ۳۰۱ه.. 


نصر بن علي» هو : الجهضمي» حفید نصر بن علي بن صهبان» 
قال عنه فى التقريب: ثبت» طلب للقضاء فامتنع » من العاشرةت 
مات سنة ۲۵۰ه أو بعدهاء انتهى. ورمز بکونه من رجال الستة. 
العاشرق مات سنة 4۸ ۲ه انتهی . ورمز بکونه من رجال الترمذي 
والنسائي. قال الاجري: سألت آبا داود عنه؛ فوهاه وضعفه . 
وقال آبو حاتم: شیخ. وقال النسائي: صالح. وذکره ابن حبان 
فی الثقات . انتهی . 

وقال فيه الذهبي في المیزان: من شیوخ الأئمة» صدوق. وقال 
أبو داود: ضعیف . انتهی . 

وقال في المغني: صدوق مشهور قال آبو داود: ضعیف. 
انتهى . 

وقال فى الکاشف : صویلح» وهاه آبو داود» وقواه غیره» توفى 
سنة ٤۸‏ ۲ه. انتهی . 

وهو هنا في إسناد الحاکم: مقرون بنصر بن علي الجهضمي: 
الثبت» كما تقدم . 

حماد بن عیسی الجهني : بحماد هذا: يلتقي الإسنادان صريحاً 
عند الحاکم والترمذي. وهو من رجال الترمذي واين ماجه قال 


۱ 


سنة ۲۰۸ه. انتهی . 

وفي التهذيب : ذكر من شیوخه : حنظلة ر بن آبي سفیان»: | ومن 
تلامیذه : الجورقاني (الجوزجاني) ولم پذکر في ترجمته أحداً 
قوّى آمره. وکذا من قبله الذهبي في : المیزان وقال : 

(عن جعفر بن جريج الطامات. . . ضعفه أبو داود» وأبو حاتم 
والدارقطني ولم يتركه. غرق سنة ۲۰۸ه) انتهى . 

وفي الکاشف: سکت هلیه. وفي: الي قال: ضعفوه: انتهی.. 
وقال ابن آبي حاتم في: الجرح والتعدیل ٠٤٠١/۲/١‏ :٠هو‏ 


ضعیف الحدیث:. انتهی . 
وذکره ابن حبان في: المجروحین ۲۹/۱ فقال : شيخ يروي عن 
ابن جریج» عن عبد العزیز بن عمر بن عبد العزیز: أشياءً مقلوبة 
تتخايل إليّ من هذا الشأن أنها معلولة» لا يجوز الاحتجاج به. 
انتهی . 

وقال الحافظ في التقریب» في الراوي: ضعيف. هو من المرتة 
الثامنة عنده» وهي: من لم یوجد فيه توئیق لمعتبر ووجد فيه 
إطلاق الضعف ولو لم یفسر» والیه الاشارة بلفظ : ضعیف . انتهی . 
وقد عم من النقول المتقدمة عن ابن حبان والذهبي في المیزان: 
أن ضعف حماد هذا من قبل عدالته؛ فَضَحْفُهُ إذاً مفسرء یذ 
متدارك على الحافظ في تة تقریبه » والله علم. 


۲ 


۸ - حنظلة بن آبي سفیان الجمحي: هو المكي» ثقة» حجة» من 
رجال الکتب الستة» توفي سنة ۱۵۱ه رحمه الله تعالی كما في 
التقریب. وفي أصله (التهذيب) ذکر من شیوخه: سالم بن 
عبد الله بن عمر» ومن تلامذته : حماد بن عیسی الجهني . 


ف سالم بن عبد الله بن أمير المؤمنين عمر بن الخطاب رضي الله عنه . 
القرشي» العدوي» أبو عمر وأبو عبد الله المدني» أحد الفقهاء 
السبعة» وكان ثبتاً عابداً فاضلاً كان یشب بأبيه في الهدي والسمت» 
مات سنة ۱۰۲ ه على الصحيحء قاله الحافظ في التقريب . 


٠‏ عبد الله رضي الله عنه المتوفى سنة #الاه. عن أبيه عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه المتوفى شهيداً سنة ۲۳ه. وسالم وأبوه 
وجده مخرّج حديثهم في الكتب الستة. وهذا الإسناد من رواية 
صحابي عن صحابي . ومن رواية الأبناء عن الاباء. وأن هذا 
الحديث من الفرد المطلى؛ لتفرد حماد به عن حنظلة» وحنظلة 
عن سالم» وسالم عن أبيه عبد اله» وعبد الله عن أبيه عمر 
رضي الله عنه. وأنه عن حماد اشتهر فرواه عنه جماعة من 
الثقات وهم : ابن المشنى والجورقاني» والجهضمي . فصار إذاً: 
مدار الحديث على حماد بن عيسى الجهني» وتقدمت كلمة 
تا لتقن رشك ر انم سا زالامی د شش 
عدالة» ومن كان كذلك فلا يكون حديثه من القسم المقبول الذي 
يتقرّى بالشواهد والمتابعات» ومع ذلك فلم أجد له بعد 


۳ 


طول البحث متابعا والله أعلم . 


ذکر کلام بعض الحفاظ على هذا الحدیث : ۱ 

۱ - تقدم قول الترمذي فيه: حديث غريب . وفي نسخة: صحیح 
غریب .. وقد تعقب جماعة منهم نسبة تصحیح الترمذي لهذا 
الحديث؛ قال الساعاتي في : الفتح الرباني ۳/ ۳۱۵: 
(وذكر الشيخ عيد الحق هذا الحديث في كتاب الأحكام» وقالل:. 
قال الترمذي: وهو حديث صحيح. وغلط في قوله إن الترمذي 
قال: هو حدیث صحیح؛ وإنما قال: غریب) انتهى . : 
وقال صديق في : نزل الأبرار ص ۳۹ : 
(قال النووي في إسناد كل واحد: ضعیف - أي حديثي عمر وابن 
عباس وقول الحافظ عبد الحق: إن الترمذي قال في الحدیث 
الاول - يعني جدیث عمره رضي الله عنه ‏ إنه صحيح. فليس 
في النسخ المعتمدة من الترمذي أنه صحیح» بل قال: حدیث 
غریب قال صدیق - : ولکن الغریب من آنواع الصحیح. . 
انتهی. وفي تعلق الغماری على النصيحة قال: قال الترمذي: 
غريب؛ يعني بذلك ضعفه . انتهی . ۷ 
فظهر أن الذي ينبغي اعتماده من حکم الترمذي على هذا الحذیث 
هو قوله: غريب فقط. وآن قول: صحیح غريب» متعقب كما 
تقدم» لکن في النسخة المصرية المذكورة سابقاً أنه قال: صحيح 
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غریب» وهذا لا يلتفت إليه؛ لأن هذه الطبعة كثيرة التحریف 
والتصحيف» لا يسوغ الاعتماد عليهاء حاشا الجزئين الأول 
والثاني اللذين حققهما الشيخ أحمد شاكرء رحمه الله تعالى. 
وأرجو من الله تعالى أن يهيّىء لهذا الكتاب من یتمه على هذا 
المنوال» والله المستعان. 

وأما قول صديق رحمه الله تعالى في: نزل الأبرار: إن الغريب من 
قسم الصحيح» انتهى. فهو غريب ليس على اطلاقه. إذ الغريب 
من قسم الاحادء والاحاد فيها المقبول والمردود» والاستدلال بها 
متوقف على البحث عن أحوال رواتهاء كما هو معروف في فن 
المصطلح» من النخبة للحافظ ابن حجرء وغيرها. والترمذي 
حكم بغرابة هذا الحديث مريدا ضعفه» كما يفيده كلامه المتقدم 
على حال: حماد بن عيسى» واصطلاحه في تعريف الغريب 
لا يخالف اصطلاح العلماء في ذلك بل يوافقه» كما في كلامه 
على : الغريب» في اخر كتاب العلل من سننه ۵/ 048/. وبهذا يظهر 
فضل قول الغماري على غيره من أنه راد بقوله غريب : ضَعْفَةُ. 

قول الحافظ ابن حجرفي البلوغ : وله‌شواهدعندآبي داودمن حديث ابن 
عباس وغيره» ومجموعهايقضي بأنه حدیث حسن . انتهى . 

وكلمة الحافظ على جلالته لا تثبت أمام النقد؛ فإنه ولا أراد أنه 
حديث حسن لغيره لا لذاته» وذلك من قوله: ومجموعها يقضي 
بأنه حديث حسن. والحسن لغيره: هو حديث المستور إذا 


“e 


7 


تندوف E a E r E‏ 
الجهني: وهو ضعيف من المرتبة الثامئة عند الحافظ وهي: 
مرتبة من لم یوجد فيه توثيق لمعتبر ووجد فيه إطلاق الضعف 
ولو لم یفسر؛ ومرتبة الضعیف احط من مرتبة المستور. وقد 
تقدم أن حماداً ضعمّه الحافظء وفسر ضعفه ابن حبان» 
والذهبي» من :أنه ضعف عدالة لا حفظء وليس له متابع كما 
تقدم» وكما يفهم من كلام الحافظ: وله شواهد... الخ» 


إذ لو كان له متابع لذكره» وهو إمام هذا الفن ومن أرباب ٠‏ 


الاستقراء وأما الشواهد من حديث ابن عباس رضي الله غنهما 
وغيره» فهي في انحطاط كثير عن هذا الحدیث» ويأتي بیان حال 
كل منھاء إن شاء الله تعالی. ۱ 
قول النووي رحمه الله تعالى في إسناده: ضعيف. .كما ذكره 
صديق عنه في : انزل الأبرار ص ۰۳٩‏ : 
ال حديث منكر أخاف أن لايكون له أصل . 
في هذا الحدیث متهم بالوضعء فلا يصلح شاهداً للزيادة» أي 
زيادة المسح . انتهی . وانظر : |رواء الغلیل ۲ 2 وهو في 
العلل لابن أبي حاتم ۲۰۵/۲ 

وذكر ابن الجوزي في: العلل المتناهية 95/7" أنه حديث ل 
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5 وقال فيه العراقي في تخریج أحاديث الاحیاء ۳۰۵/۱: ضعیف) 
انتهی . 

۷ - وآسنده الذهبي من طریق الحاکم» كما في تذكرة الحفاظ 
۸۸۲-۳ ثم قال: آخرجه الحاکم في المستدرك وما هو 
بالثابت؛ لأنهم ضعفوا حمّاداً. انتهی . 

الحدیث الخامس 
وهو الثاني عن عمر رضي الله عنه مرفوعا ذکره المتقي في كنز 

العمال 5١5/7‏ رقم 4889 فقال: 

الزیت"*؟ يدعو بباطن کفیه فلما فرغ مسح بهما وجهه. عبد الغني بن 

سعيد في : إيضاح الاشکال) انتهی . 
وعبد الغني هو: الإمام الحافظ صاحب التصانيف المشهورة 

عبد الغنى بن سعيد الأزدي المصري» المتوفى سنة ۲۰۹ه-. 
وكتابه هذا لم يذكره مشاهیر المترجمين له» منهم : الذهبى فى 

التذكرة» وابن خلكان في: وفيات الأعيان ۳۰۵/۲ وابن تغري بردى 

في: النجوم الزاهرة» والكتاني في : الرسالة المستطرفة. وقد تطلبت هذا 
الكتاب فلم أجده» لكن وجدت مختصره للسيوطى مخطوطاً مصوراً 

(۱) أحجار الزيت: موضع بالمدينة» قريب من الزوراءء وهو موضع صلاة الاستسقاء 

داخل المدينة» انتهی. من مراصد الاطلاع ۳9/۱ 


۷ 


لدی الشیخ العلامة حماد بن محمد الأنصاري» نزیل المدينة النبوية» 
وأستاذ الحدیث بجامعتها الاسلامية. فأتحفنی بنسخة منه شکر الله سعيه 
وهي في خمس عشرة ورقة. وموضوعها في المشکل من نسبة الأسماء 
والکنی رنه على حزوف المعجم» وبقراءتها لم أر هذا الحديث في 
المختصرء وهذه واحذة من آفات المختصرات. ثم تطلبته في مظانه من 
كتب السنة فلم أحس له بأثر ولا أثارة» ونا ور ی 
إسناده» فالله أعلم بحاله. 

وهذا الحديث من غير زيادة المسح في قوله: (فلما فرغ مسح بهما 
وجهه) رواه الترمذي: ۰14۳/۲ والنسائی ۰۱۲۸/۳ والحاكم */ 2577 
وصحح الذهبي» جمیعهم من حدیث آبي اللحم رضي الله عنه وه أول 
مترجم له في الاصابة» ولیس في الصحابة من یشارکه في هذا الاسم؛ 
ولیس له سوی هذا الحدیث» كما آفاده الترمذي إذ قال بعده : 

(لا يرفع له عن النبي یل هذا الحدیث الواحد) انتهی . 

ولفظه عنده: 

(أنه ری رسول الله بي عند آحجار الزیت يستسقي وهو مقنع 
" بکفیه یذعو) انتهی . 

ولم أر من مخرجیه من ذکره من حديث عمر رضي الله عنه » فاله 
اعلم. وقد آخرجه مرسلا آبو داود ۹۹۲/۱ رقم ۱۱۷۲ من حديث 
محمد بن إبراهيم التيمي. قال: (آخبرني من رأى النبي إا يدعو عند 
أحجار الزیت باسطاً كقيه) انتهی . 


۸ 


والتيمي مَرَةَ يرسله هو ومّرّة عن عمير مولی أبي اللحم مرسلا» 
أنه رأى النبى ب. . . الحديث» كما في المسند ۰۲۲۳/۵ وسنن 
أبى داود ۹۹۲/۱ رقم ۰۱۱5۸ والله أعلم. 

ثم وجدت هذا الحدیث في: «معجم السّفْر» للحافظ السلفي: 
(۱/ ۱۳۳ بسنده من طریق الحافظ عبد الغني» قال : حدئنا یعقوب بن 
المبارك» حدثنا محمد بن عيسى بن شیب حدئنا عبد الله بن سعید بن 
عبيدة » وإسحاق بن يُهلول» وآبو قلابة - واللفظ لعبد الله بن سعيك ب 
حدثنا حماد بن عيسى النحاس»ء حدثنا حنظلة بن أبي سفيان المكي» 
عن سالم» عن ابن عمر» قال: 

(رأيت النبي بل عند أحجار الزيت يدعو يباطن كفيه فلما فرغ 
مس بهما وَجَهّهُ) انتهی . 

فهو هنا من حديث ابن عمر لا من حديث عمر رضي الله عنه 
ومدار سنده على حماد بن عيسى» وتقدم بيان ضعفه في الحديث قبله» 
والحمد لله رب العالمين. 


لا تنبيه مهم: في «الإصابة»: (۳۲۵/۷) في القسم الرابع من 
حرف الفاء» في الكنى» قال: 
(أبو الفحم ابن عمرو» ذكره أبو موسى عن المستغفري » وأنه 


النبى ی عند أحجار الزيت. 
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قلت : وهو تغييز فاحش» وانما هو عن عمير» مولی آبي اللحم» 
فحرّف عمیرآه فجعله: عمراً وأخره عن موضعه» وغیر ير «مولی» فجعله 
(ابن) وغیر (آبي) وهو هو اسم فاعل فجعله أداة كنية» وغیر ر 
فجعله «فاء» . 

والحديث معروف لعمير» وبالله التوفيق) انتهی . 


الحديث السادس 

حديث يزيد بن سعيد بن ثمامة» رضي الله عنه. أخرجه أحمدا في 
مسئده 1/6 وآبو داود في سننه 04/۱ في أبواب الوتر من كتاب 
الصلاةء کلاهما قالا: 

(حدئنا قتيبة بن سعید» حدثنا ابن لهيعة» عن حفص بن هاشم بن. 
عتبة بن أبي وقاص » عن السائب بن يزيد» عن أبيه» آن التبي و كان 
إذا دعا فرفع يديه مسح:وجهه بیدیه) . 

إسنادهما ولفظهما سواء. وسكت عليه أبو داود» وبعد سياقه عند 
أحمد ما نصه: 

(وقد خالفوا قتيبة فى إسناد هذا الحديث» وأبي حسب قتيبة وَهم 
فیه» يقولون عن خلاد بن السائب» عن أبيه) انتهى . 

قال الساعاتي في بلوغ الأماني حاشية الفتح الرباني ۲۷۱/۱۶ في 
بیان معنى. ما نقله عبد الله عن أبيه حمد» رحمه الله تعالى: 


۷۰ 


(ومعناه أن عبد الله بن الامام آحمد رحمه الله تعالی یقول: قد 
خالف المحدثون قتيبة في إسناد هذا الحدیث» وأبي یظن أن قتيبة 
وهم أي غلط فيه؟ لأنهم يقولون: عن خلاد بن السائب عن أبيه» 
وقتيبة يقول في روايته: عن السائب بن يزيد عن أبيهء وقد روى هذا 
الحدیث آپو داود في سنته بسنده ولفظه کما هنا ولم یتعقبه پشيء 
وکذلك المنذري) انتهى . 

لكن في مختصر المنذري للسنن ۱46/۲ بیان حكم هذا الحديث 
صناعةء فقال: في إسناده ابن لهيعة وهو ضعيف) انتهى. وفي: ذخاثر 
المواريث ۱۳۰/۳ لم يعزه لغير أبي داودء وهو عنده برقم 5954 في 
مسند يزيد بن سعيد الكندي» رضي الله عنه . 

وخرجه السيوطي في الجامع الصغير ۱۳۳/۵ ولم يذكر له 
تفس سوى أبي داود» ورمز لحستهء قال المناوي: (ورمز لحسته) 
انتهی. ولم یتعقبه بشيء. وخرجه أيضاً في: فض الوعاء. وخرّجه 
الزيلعي في: نصب الراية ۵٩۱/۳‏ ثم قال: (وهو معلول بابن لهیعة) 
انتهی . 

وخرجه ابن الأثير في جامع الأصول ۰۲۱۱4/۱۵۱/6 وفي 
المشکاة ٩۱/۱‏ رقم ۲۲۵۵ عزاه في الفصل الثالث من کتاب الدعوات 
إلى : الدعوات الکبیر» للبيهقي . 


الا 


التعریف برجاله : 


١ 


شيخهما هو: قنيبة بن سعيد بن جميل الثقفي» من ثقات الأئمة 
وأثباتهم. روی له أصحاب الكتب الستة» ‏ وتزفي سنة 4٠١‏ اه 
رحمه الله تعالی. ومن شيوخه: ابن لهيعة» ومن الاخذین عته: 
الجماعة سوى ابن ماجه» وروی له ابن ماجه بواسطة أحمد بن 
حنبل» كما في التهذيب لابن حجر. 

ابن لهيعة : هو عبد الله بن لهيعة بن عقبة الحضرمي أبو عيد الرحمن 
المصري» قاضي الديار المصرية وعالمها ومحدثهاء الإمام الكبيرء 
كما وصفه بذلك الذهبي في التذكرة ۰۲۳۷/۱ وفي التقريب قال 
ابن حجر: صدوق. من السابعة» خلط بعد احتراق کتبه» وزواية 
ابن المبارك وابن وهب عنه أعدل من غيرهماء وله في مسلم بعض! 
الشيء مقرون. مات سنة 1/4١ه.‏ 

وفي طبقات المدلّسين ذكره في المرتبة الخامسة منهم فقال:. 
... اختلط في آخر عمره» رش ره ترا ارات وقال 
ابن حبان: كان ضالحاًء ولکنه كان یدلس عن الضعفاء) انتهی. 
وقال في مقدمته لها: المرتبة الخامسة : من ضعف بأمر اخر سوى : 
التدليس» فحديثهم مردود ولو صرحوا بالسماع» الا أنه یوثق من 
كان ضعفه يسيراً كابن لهيعة) انتهی . 

وقال ابن القيم في إعلام الموقعين ۳۸۸/۲: ذكر أنه ف ا 
حدیث ابن لهيعة بما رواه عنه العبادلة كابن وهب وابن المبارك 


۷۳ 


وابن يزيد المقرىء» وذکر کلام بعض أئمة الجرح والتعدیل فيه . 
والظاهر من کلامهم فيه أن ضعفه منْ قبل حفظه وهو مدلس» 
وقد عنعن في هذا الحدیث عندهماء ولم أر له متابعاًء وال 
أعلم . 

حفص بن هاشم بن عتبة بن أبي وقاص» قال الحافظ: في 
التقريب: مجهول» من الرابعة» انتهى. ورمز بكونه من رجال 
أبي داود فقط . 

وقال الذهبي في: المیزان: له عن السائب بن يزيد» وعنه ابن 
لهيعة وحده» لا يدرى من هو؟ انتهی. 

ولم أعثر له على ترجمة في جل مشاهیر الرجال. 

السائب بن يزيد رضي الله عنه وهو: الكندي قال في التقریب: 
صحابي صغير يعرف بابن أخت النمر» آخر من مات بالمدينة من 
الصحابة من رجال الستة. انتهى. 

وأبوه هو: يزيد بن سعيد بن ثمامة بن الأسود الكندي» قال في 
التقریب : صحابي مشهورء شهد الفتح» واستقضاه عمر . انتهی . 
ورمز بکونه من رجال أبي داود» والترمذي» والبخاري في 
الأدب المفرد. 

ومما تقدم یعرف أن في هذا الاسناد علتان : 

الأولى منهما: ضعف ابن لهيعة من قبل حفظه» وعنعنته» وهو 


۷۳ 


مدلس من المرتبة الخامسة» ولم آظفر له بمتابع . 

والثانية : جهالة حال حفص بن هاشم. وتقدم قول الذهبي وعنه: 
ابن لهيعة وحده وتقدم أيضاً أن من ترجمه لم يذكر عن حاله 
شيئا» فحفص إذا من رتبة المجاهیل على ما في اصطلاح الحافظ 
في مقدمة التقریب» والمجهول لا یصلح أن یکون حدیثه شاهدا؛ 
لهذا فان قول الساعاتي في حاشية الفتح الرباني ۲۷۲/۱۶: (وله 
شاهد عند الترمذي من حدیث عمر)؛ ودذُکره: لایصح. ومنه 
یظهر فضل ما قاله الألباني على قولهما: من أن حدیث السائب 
هذا لا يصح آن یکون شاهداً لحدیث عمر رضي الله عنه لاعلاله 
بما ذکر» كما في السلسلة الصحيحة ۱4۷/۲ . 


الحدیث السابع 
مرسل الزهري» رحمه الله تعالی: آخرجه عبد الرزاق في مصنفه 
۲ رقم ۶ وابن الاثیر في .جامع الاصول 4/ ۰۲۱۰۹/۱۶۷ 
والسيوطي في: فض الوعاءء فقال: 
(عن معمرء عن الزهري» قال : كان رسول الله يه يرفع يديه عند 
صدره في الدعاء ثم يمسح بهما:وجهه). قال عبد الرزاق: (وربما رأيت 
معمرا يفعله وأنا أفعله) انتهى . 
وأخرجه أيضاً في باب القنوت من مصنفه ۱۲۳/۳ رقم 0۰۰۳ 
فقال: 


۷ 


(عن معمر عن الزهري قال: كان رسول الله 2 يرفع يديه بحذاء 
صدره إذا دعا ثم يمسح بهما وجهه قال عبد الرزاق: ورأيك معمرا 
يفعله. قلنا لعبد الرزاق: أترفع يديك إذا دعوت في الوتر؟ قال: نعم» 
في آخره قليلاً) انتهی . 

وخرجه المتقي في الكنز ٩۲۲/۲‏ رقم 44 ولم يعزه لغير 

وقد تحرر في فن الاصطلاح أن المرسل عند الجماهیر لیس 
بحجة» وفي خصوص مراسیل الزهري فان أئمة النقد لا يرتضونها؛ حتی 
قال القطان: مرسل الزهري شر من غيره. والله أعلم . 


الفصل الثاني 
فى المأثور عن السلف فى ذلك 


لم يحصل الوقوف على ما يؤثر عن أحد من الصحابة رضي الله 
عنهم من مسح الوجه باليدين بعد رفعهما للدعاء» سوى أثر واحد 
محتمل المعنی» رواه عبد الرزاق في مصنفه وترجم له بقوله: باب 
مسح الرجل وجهه بيده إذا دعا. عن ابن جريج وقد عنعنه» وهو مدلس 
عن يحيى بن سعيد: أن ابن عمر كان يبسط يديه مع العاصي. وذكروا 
أن من مضى كانوا يدعون ثم یردُون أيديهم على وجوههم ليردوا الدعاء 
والبركة. قال عبد الرزاق: (رأيت أنا معمرا يدعو بيديه عند صدره ثم 
يرد يديه فيمسح وجهه) انتهى . 

فقوله: وذكروا أن من مضى. . .إلخء محتمل الاشارة إلى من 
مضى في عصر الصحابة ومن بعدهم أو: لمن بعدهم والله أعلم. وأما 
عن غيرهم من التابعين فَمَنْ بعدهم فقد تم الوقوف على رواية الفعل عن 
سبعة» وهم على ترتيب وفياتهم مع ذكر الاثار عنهم في ذلك على ما 
يلي : 


۷۷ 


- ۱ 


ا و 


8 


الحسن البصري» المتوفی سنة ۱۱۰هب. رحمه الله تعالی . 

آبو كعب البصري: عبد ربه بن عبيد» صاحب الحریر. قال فيه 
ابن حجر في التقریب : ثقة» يروي عن ابن سيرين وطبقته» وخرج 
له الترمذي . 

والأثر عن الحسن وأبي كعب: رواه المروزي في كتاب الوتر 
ص ۰۲۳۰ فقال: 

(وعن المعتمر:. رأيت أبا كعب صاحب الحرير» يدعو رافعاً يديه 
فإذا قرح من چا ی ا و من وليت یفعل 
هذا؟ فقال ل: الحسن) انتهى . 

معمر بن راشد الأزدي» المتوفی سنة ۱۵۳ه. عالم الیمن» 
عبد الرزاق بن همام الصنعاني» المتوفی سنة ۲۱۱هب. رحمه الله 
والأثر عن معمر وعبد الرزاق تقدّم في سياق مرسل الزهري. واف 
سنة ۲۳۸ ه. 

قال المروزي في كتاب الوتر ص ۲۳۹ بعد سياق حديث ابن 
عباس المذکور : ۱ 
(ورأيت إسحاق یستحسن العمل بهذه الأحاديث) انتهی . 


YA 


أت 


إمام مذهب الحنابلة: أحمد بن محمد بن حنبل» المتوفى سنة 
١ه‏ رحمه الله تعالی وذلك في الرواية الثانية عنه » ذكرها ابن 
قدامة فى المغنی ۰۷۸/۱ والمرداوي في: الانصاف ۰۱۷۳/۲ 
والمجد بن تيمية فى المحرر ۰۸۹/۱ 


الجويني: آبو محمدء والد إمام الحرمین: عبد لله بن یوسف 
المتوفی سنة ٤۳۸‏ ه. رحمه الله تعالی . وذلك فیما ذکره البيهقي 
في رسالته المشهورة التي کتبها إلى الشیخ آبي محمد الجويني؛ 
آنکر عليه فیها آشیاء ومن جملتها مسحه وجهه بعد القنوت . وقد 
ساقها بنصها السبکي في ترجمة الجويني من الطبقات ۷۷/۵ - 
۰ ومبحث المسح في صفحتي ۰۸۳ ۸6 فقال البيهقي فيها : 

(فقلت في نفسي: قد ترك الشیخ حرس الله مهجته القومٌ فیما 
آحدئوا من المساهلة في رواية الأحاديث» وأحسبه سلك هذه 
الطريقة فيما حكي لي عنه» من مسحه وجهه بیدیه في قنوت صلاة 
الصبح» وأحسن الظن برواية من روی مسح الوجه بالیدین بعد 
الاعاء مع ما آخبرنا: أبو عبد الله الحافظ» قال: آبو بكر 
الخراجي. قال : حدثنا ساریة» حدثنا عبد الکریم السكري» قال: 
حدثنا وهب بن رَمْعةء آخبرني علي الناسائي [هکذا] قال: سألت 
عبد الله بن المبارك عن الذي إذا دعا مسح وجهه؛ فلم یجب . قال 
علي : ولم أره يفعل ذلك» قال علي: وكان عبد الله يقنت بعد 
الركوع في الوتر» وكان يرفع يديه في القنوت. 


۷۹ 


أبو داود السجشتانى : روي هذا الحديث من غير وجه ..عن 
محمد بن كعب» كلها .واهية» وهذا الطريق آمثلها» وهو ضعيف 


۳ 


أيضاً. 


يريد به حديث عبد الله بن يعقوب» عمّن حدثه عن محمد بن 
کعب القرظي» عن ابن عباس» عن النبي يَكِةِ: «سلوا الله ببطون 
أكفكم ولا تسألوه بظهورهاء فإذا فرغتم فامسحوا بها وجوهكم». 
وژوي ذلك من وجه أَخَرء كلها أضعف من رواية من رواها:عن 
ابن عباس . ۱ 1 
وكان أحمد بن حنبل ينكرهاء وحكي عنه أنه قال: في الصلاة لل 
ولا بأس به في غير الصلاة. 

قال الفقیه: وهذا لما في استعماله في الصلاة من زدخال عمل 
علیها لم يثبت به أثر» وقد يدعو في آخر تشهده» ثم لا یرفع يديه 
ولا يمسحهما بوجهه» إذلم يرد بهما أثرء فكذا في دعاء 
القنوت: يرفع یذیه؛ لورود الأثر. ولا يمسح بهما وجهه؛ إذ لم: 
يثبت فيه أثر. وبالله التوفیق) انتهی . 

وذكر البيهقي في السنن الكبرى ۲۱۲/۲: أن مسح الوجه باليدين: 
بعد الدعاء يروى عن بعض السلف في الدعاء خارج الصلاة»: ولم 
أظفر من الرواية بشيء عن السلف سوى ما تقدم. 


۸۰ 


لم 


ابن عبد الهادي في كتاب: آداب الدعاء“ قال: (ويمسح بيديه 
بعد رفعهما وَجْهَهُ؛ِ لما روى عمر بن الخطاب. قال: كان 
رسول الله كك إذا رفع يديه في الدعاء لم يحطهما حتى يمسح بهما 
وجهه. 

وقال محمد بن المثنى في حديثه: لم یردهما. رواه الترمذي» 
وقال: حديث غريب. 

اتنا كلاه لابه احير هزبس وه ويه بقع في 
دعاء القنوت؟ على روايتين عنه» رحمه الله تعالى ورضي عنه) 
انتهى . 

وفي خصوص خارج الصلاة فان الإمام النووي» المتوفى سنة 
5ه رحمه الله تعالى قد جزم في كتابه: التحقيق» بأنه مندوب 
خارج الصلاة» على خلاف ما قرره في المجموع, والله أعلم . 
لا تنبيه: في الأدب المفرد للبخاري ٦۸/۲‏ بسنده عن أبي نعيم 


وهو وهب قال: (رأيت ابن عمر وابن الزبير یدعوان؛ يديران بالراحتين 
على الوجه)؛ وترجم له بقوله: باب رفع الأيدي في الدعاء. وهذه 
الترجمة تدل على أن المراد بهذا الأثر رفع الأيدي للدعاء لا المسح» 
ولهذا قال شارحه: (حيث تكون راحتاه مقنعتين لوجهه). ذكرت ذلك 
للتنبيه على أن المراد به الرفع لا المسح» والله أعلم. 


(۱) نسخة خطية في الظاهرية بدمشق ورقة (۱۰) مجموع (۳۲). والنقل من مصوّرتها 
لدى الشيخ حماد بن محمد الأنصاري في المدينة النبوية. 


۸۱ 


الفصل الثالث 
في ذکر من صرح من السلف 
بعدم مشروعية المسح 


كما أني لم أرَ عن آحد من الصحابة رضي الله عنهم في مشروعیته 
شيئاً يؤثرء فكذلك لم أرَ عن أحد منهم رضي الله عنهم القول في عدم 
مشروعيته» وبالتتبع في كلام من بعدهم تم الوقوف على تصريح بعض 

السلف بالقول بعدم مشروعيته» وهم على ترتيب وفياتهم كما يلي : 

١‏ الامام مالك بن أنس الأصبحي المتوفی سنة ۷۹١ه»‏ رحمه الله 
تعالى. قال المروزي في كتاب الوتر ص ۲۳۰ : 
(وسئل مالك رحمه الله تعالى عن الرجل يمسح بكفيه وجهه عند 
الدعاء ؛ فأنكر ذلك وقال: ما علمت) انتهى. 

۲ - الإمام عبد الله بن المبارك المتوفى سنة ١4١هء‏ رحمه الله تعالی . 
وذلك فيما رواه البيهقي ۲/ ۲۱۲ بإسناده إلى علي الباشاني» قال: 
سألت عبد الله يعني ابن المبارك : عن الذي إذا دعا مسح وجهه 
قال: لم أجد له ثبتاً. قال علي: ولم أره يفعل ذلك» قال: وكان 


AY 


عبد الله يقنت بعد الرکوع في الوتر وکان یرفع یدیه) انتهی. 
وتقدم نحوه في رسالته إلى الجويني . 

۳ - الامام آحمد بن حنبل المتوفی سنة ۲4۸ه رحمه الله تعالی. 
قال المروزي في کتاب الوتر ص ۲۳۹ : 
(وأما آنجمد بن حنبل ؛ فحدثئني آبو داود فال سمحت آخیند 
وسئل عن الرجل يمسح وجهه بيديه إذا فرغ في الوترء فقال: لم 
وسيأتي تحرير مذهبه إن شاء الله تعالى. 

5 البیهقی صاحب السنن الكبرى المتوفى سنة ۸٥٤ه.‏ وفيها 
7 قال: 1 
(فأما مسح الوجه باليدين عند الفراغ من الدعاء: فلست أحقظه! 
عن أحد من السلف في دعاء القنوت» وان كان يروى عن بعضهم 
في الدعاء خارجهاء وقد روي فيه عن النبي ی حديث افيه 
ضعف» وهو مستعمل عند بعضهم خارج الصلاة. وأما في الصلاة 
فهو عمل لم يثبت بخبر صحيح ولا أثر ثابت» ولا قياس» فالأولى 
أن لا يفعلهء ویقتصر على ما فعله السلف رضي الله عنهم من رفع 
اليدين دون مسحهما بالوجه في الصلاة . وبالله التوفیق) انتهی . 
وتقدم أيضاً کلامه مطولاً في رسالته إلى الجويني في الفضل 
الثاني . ۱ 


A4 


- ۵ 


تت 


هت 


العز بن عبد السلام المتوقى سنة ٠55هء‏ رحمه الله تعالى. 
وذلك فيما نقله عنه المناوي في: فيض القدير ۳۹۹/۱ أنه قال: 
(لا یسح وجهه إلا جاهل) وقد نقله من قبل الزركشي في كتابه: 
الأزهية في الأدعية» فقال ‏ بعد ذكر بعض الأحاديث في هذا 
المبحث : 

(وأما قول العز في فتاويه الموصلية: مسح الوجه باليد بدعة في 
الدعاء لا يفعله !لا جاهل. فمحمول على أنه لم يطلع على هذه 
الأحاديث» وهي وان كانت أسانيدها لينة» لكنها تقوى باجتماع 
طرقها) اه. من نسخته الخطية ص ۳۵ من مخطوطات مكتبة 
الشيخ حماد بن محمد الأنصاري» نزيل المدينة النبوية» وبإرشاده 
إلى ذلك نقلت انتهى . 

النّووي المتوفى سنة 5/ا5هاء رحمه الله تعالى. أنه لا يندب 
المسح بعد الدعاء خارج الصلاة» كما في: المجموع. 

وذكره ابن علان في شرح الأذكار ۰۳۱۱/۲ 

شيخ الإسلام ابن تيمية» المتوفى سنة ۷۲۸ه» رحمه الله تعالى. 
كما في الفتاوى ٩۱۹/۲۲‏ في جواب سؤال قال فيه: 

وأما رفع النبي کل يديه في الدعاء فقد جاء فيه أحاديث كثيرة 
صحيحة. وأما مسح وجهه بيديه فليس عنه فيه الا حديث 
أو حدیثان لا یقوم بهما حجة والله أعلم) انتهی . فلازم هذا أنه 


۸ - ابن عرفة محمد بن محمد» المتوفی سنة ۵۸۰۳( نرحنه الله 
تعالی . نَقَلَ عنه القول بأنه بدعة این مرزوق» في کتابه: «النصح 
الخالص في الرد علی مدعي رتبة الکامل الناقص». 
حيث أشار إلى ذلك فى أبيات قال فيها: قال بعضهم: 


والمرٌ باليد على الوجه كره 
وعن إمامئا ین مرب 


3 العمی 


انتهی. من: إزاحة الغطاءء للشیخ حماد الأنصاري» أجزل 
الله مثوبته . 


(۱) لطیفة: وهي أن تاريخ وفاة ابن عرفة الرمز الیها بحروف أبي جاد هو: «ابن عرفة» 
أي سنة ۸۰۳ه.. ومن, لطائف التاریخ بالابجد أن کتاب «شكامة العنبر» تاريخ تألیفه 
في عنوانه أي (۱۱7۸) . ومنها أن تاريخ زواج العلامة صديق ان بملكة نو 
بال يقابلها تاريخاً قوله تعالی: : « ولزن اک ومنها قول بعضهم عط ظهور 
الدخان أي التبغ في بلاذ العرب: 

سألوني عن الدخان وقالوا هل له قي كتابنا إيماء 

قلت ما فرط الكتاب بشيه ثم أرخت يوم تأتي السماء 

يشير إلى الابة: 8 یمک لسع یشان وجملها (۹۹۹) هو عدد تلك السنة من 
0 انتهی» من مجلة الضیاء ص ۱۵۱ السنة الخامسة عام ۰۸۱۹۰۲ 


كم 


۰ الفيروز ابادي» المتوفی سنة ۸۱۷-. قال في خاتمة: سفر 
السعادة: 
(وباب مسح الوجه بالیدین بعد الذعاء ما صح فيه حدیث) 
انتهی . فلازم هذا أنه لا يرى المسح» والله أعلم. 

١‏ ابن علان الصديقي المتوفی سنة ۱۰۵۷ه-. في شرح الأذکار 
۲ ما يفيد تأييده للوجه الأول من مذهب الشافعية» من أنه 


يستحب الرفع دون المسح . والله أعلم . 


AY 


الفصل الرابع 
في ذکر مذاهب الأئمة في المسح 


قبل البحث في خلاف علماء المذاهب المشهورة في ذلك ينبغي 
ذکر محل الخلاف ومواطنه» وبیان كل منهما على ما يلي : 
محل الخلاف : 

لیعلم أن محل الخلاف في مسح الوجه بالیدین بعد الدعاء [نما هو : 
إذا رفع الداعي يديه للدعاء هل يشرع له المسح بعد الفراغ منه آم لا؟ 

أما إذا دعا الداعي غير رافع ليديه فإنه لا يمسح» وليس محل 
خلاف إذاً. والله أعلم. 


وفى عون المعبود 064/١‏ في شرح حديث السائب عن أبيه ما 


(قال الط : دلّ على أنه إذا لم يرفع يديه للدعاء لم یمسح وهو 
قيدٌ حسن ؛ لأنه بيا كان يدعو كثيرا كما في الصلوات والطواف» وغيرهما 
من الدعوات المأثورة: دبر الصلوات» وعند النوم» وبعد الأكل» وأمثال 
ذلك» ولم يرفع يديه ولم يمسح بهما وجهه قاله علي القاري) انتهى . 


۸۹ 


مواطن الخلاف : 

يجري بحثها في الکتب المذهبية وفي الخلافیات عند البحث في 
دعاء القنوت في صلاة الصبح» أو الوتر» وفي أبواب الدعاء من الكتب 
الجوامع؛ وإلى طرف من أقوالهم فيها: 

لا مذهب الحنفية: 

لم أرَ للحنفية في هذا شيثاً يذكرء لا نفياً ولا إثباتاً» فالله أعلم . 

لا مذهب مالك رحمه الله تعالى: 

وأما مالك فتقدم قله قريباً في فاتحة الفصل الثالث. 

لا مذهب الشافعية: 

فصل علماءٌ الشافعية رحمهم الله تعالى القولَ في الع ۳ 
الصلاة أو خارجها على ما يلي: 

أما داخل الصلاة فاختلفوا في رفع اليدين للقنوت ومسنح الوجه 
بهماء على ثلاثة أوجه؛ فَصَّلّها النووي في كتبه: . الروضة ۰۲۵9/۱ 
والأذكار ۰۳۱۰/۲ والمجموع 44۱/۳. الف في الستن ۰۲۱۲/۲ 
والدمشقي في كفاية الأخبار ۵۷۱/۱ والساعاتي في الفتح الرباني 
۱۳۱9/۳۳ ااه ء الشافعية في ذلك ثلاثة 
او ۱ 

الأول یستحبان؛ آي الرفع والمسم. 

الثاني : لا یستحبان . 


الثالث: یستحب الرفع دون المسح؛ وهذا هو المشهور في 
المذهب وصححه محققو المذهب. منهم: البيهقي. والرافعي 
وآخرون. وصححه الساعاتي» وبه قال الامشقي في کتابه المذکور 
وأنه الستّف والله أعلم. 

وأما مسح الوجه بهما بعد الدعاء خارج الصلاة؛ فقد صرح 
النووي في المجموع أنه غير مندوب» وجزم في: التحقيق» أنه مندوب 
كما حكاه ابن علان في شرح الأذكار ."١١/7‏ وظاهر كلام البيهقي في 
صدر الفصل الثالث أنه لم يغبت مرفوعاًء ولكنه مستعمل عند بعضهم 
خارج الصلاةء والله أعلم . 

لا مذهب الامام أحمد: 

أصحابنا الحنابلة هم أوفى أهل المذاهب بحثاً لهذه المسألة؛ لما 
ر عن الإمام أحمد رحمه الله تعالى من روايات فيها في حكم المسح 
داخل الصلاة» وحكمه خارجها. وحكم إيقاعه على القول بعدم المسح 
داخل الصلاة. وهذه مباحثها محررة: 

أما المسح داخل الصلاة: فتقدم قول المروزي: حدثني أبو داود» 
قال: سمعت أحمد بن حنبل» وسئل عن الرجل يمسح وجهه بيديه إذا 
فرغ في الوترء فقال: لم أسمع فيه بشيءء ورأيت أحمد لا یفعله) 
التق 

فهذا نص من الإمام أحمد رحمه الله تعالى من أنه لا يرى المسح 
في ذلك» وإسناده غاية في الصحة كما ترى. 


۹۱ 


وذكر صاحب المغني ۱ بأن هذه هي إحدى الروایتین عنه» 
ثم قال:. (ولانه دعاء في الصلاة؛ فلم یستحب مسح وجهه فیها کساتر 

دعائها) انتهی . 

وقال المرداوي في : : الانصاف ۲ على هذه الروایة: (قال 
القاضي : نقلها الجماعة واختارها الاجري) انتهى. 

وفي: الفروع 4١5/١‏ قال: 

(ونقل ابن هانىغ أنه : رفع يديه ولم يمسح) انتهى . 

وأشار إلى أن هذه الرواية هي مذهب الشافعي» وقال: اف 

خبر ابن عباس السابق في الدعاء بعد الصلاة. وذكر حديئي عمر ويزيد» 
وعللهما يما تقدم . 

فأحمد رحمه الله تعالی في هذه الرواية لا يرى المسح؛ لقوله : 5 
آسمع فيه بشيء. وقد رفع يديه في القنوت» فترك المسح . 

الرواية الثانية عنه: في المسح داخل الصلاة: 

وهي استحباب المسح. حكاها صاحب المغني رواية ثانية عن 
الامام أحمدء قال: (للخبر الذي رويناه ‏ وذکر حديثي عمر ويزيد ثم 
قال : ولأنه دعاء يرفع ایدیه فيه فیمسح بهما وجهه» كما لو كان خارجاً 
عن الصلات وفارق سائر الدعاء؛ فانه لا یرفع يديه فیه) انتهی . 

وعلی هذه الرواية قال المرداوي في: الانصاف ۱۷۳/۲: وهي 
المذهپ. فعله الامام آحمد . ثم ذکر من قّی هذه الرواية وقدمها على 
غیرها من الأصحاب) انتهی . 


۹۲ 


وقال في: الفروع: ویمسح وجهه بیدیه فعله آحمد. اختاره 
صاحب المغني والمحرر . 

وتوجیه ابن قدامة في المغني - لها تدم وقال المجد ابن تيمية 
في : المحرر ۸٩/۱‏ (ویسن مسح وجهه بیدیه» وعنه: لا یسن) انتهی . 

ومما تقدم نری أن رواية ترك المسح في المذهب: مستندها قول 
أحمد وترکه له. ومستند رواية المسح : فعل آحمد له. 

فالتركٌ المطابق لقوله بأنه لم یسمع فيه بشيء أَلْصَنْ بأن تکون 
الرواية فيه: هي المذهب. من الرواية الثانية. والله أعلم . 
حكم إيقاع المسح على رواية الترك: 

ثم إنه على رواية أن القانت لا يمسح وجهه بيديه عند أحمد: 
اختلفت الرواية عنه أيضا فيما إذا وقع المسح من القانت في الوتر» فما 
حكمه؟ على روايتين» حكاهما صاحب الإنصاف ۰۱۷۳/۲ فقال: 
(روى عنه :لا بأس» وعنه: یکره المسح. صححها في الوسیلة وأطلقها 
في الفروع) انتهى . 

لكن المرداوي في تصحيحه للفروع قَيّدَ ما أطلقه صاحب الفروع . 
حكم المسح خارج الصلاة : 

وفيه عن أحمد ثلاث روايات هي: 


الأولى: المسح. 


الثانية : ترکه . 


٩۳ 


الثالثة : أنه رخص فيه . 

قال المرداوي في الانصاف ۱۷۳/۲ : ۱ 

(فواند: الأولی: یمسح وجهه بیدیه خارج الصلاة إذا دغام 
عند الامام أحمدء ذكره الاجري وغیره» ونقل ابن هانیء عن آحمد: 
رفع يديه ولم یمسح . وذکر آبو حفص: أنه رخص فیه) انتهی . 

ومثله في: الفروع ٤٠٤/١‏ . وذکر رواية المسح كل من الشويکي 
في: التوضیح ص 4۱ . وصاحب المطالب ۰۵۵۹/۱ وفي المنتهی 
۹۸۱ ۱ : 

وعلیه فالمسح بعد الدعاء خارج الصلاة: هو المشهور من مذهبه, 
لکن رواية الترك : من فعله» رحمه الله تعالی . والله علم. 
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الفصل الخامس 
فى ملاحق البحث 


وينعقد في فوائد ثلاث: 
الفاتدة الأولى : 
في حكمة المسح عند القائلين به : 

قال الصنعاني في: سبل السلام ۲۱۸/۶ : 

(قيل: وكأن المناسبة أنه تعالى لما كان لا يردهما صفراء فكأن 
الرحمة أصابتهما؛ فناسب إفاضة ذلك على الوجه الذي هو آشرف 
الأعضاء وأحقها بالتكريم) انتهى . 

وقال الساعاتي في : الفتح الرباني ۲۷۲/٠٤‏ : 

(والحكمة فى ذلك: التفاؤلء والتيمن» بأن كفيه ملثتا خر 
فأفاض منه علی وجهه؛ فیتأکد ذلك للداعي. ذکره الحليي) انتهی. 

وفي شرح شرعة الإسلام» للشیخ علي زاده. ص ۱۹ : 

(فیه تیمن وتفاژل» كانه بشیر إلى آن کفیه کانا ملیاً من البرکات 
السماوية» فهو يفيض منها إلى وجهه الذي هو آولی الاعضاء بالکرامة) 
انتهی . 


ولیعلم أن استظهار الحکمة التشريعية فرع لثبوت الحکم الشرعي. 
قال ابن القيم رحمه الله تعالى فى: زاد المعاد :7١9/5‏ (إنه ليس في 
الشريعة حكم الا وله حکمة. وان لم يعقلها كثير من الناس أو أكثرهم) 
انتهى . ١‏ 
الفائدة الثانية : 
في مسح غير الوجه بعد الدعاء» كالصدر: 

لم أرَ في المسألة شيئاً يؤثر من حديث أو أثرء بل نص جماعة 
على کراهیته. وحكي الاتفاق على عدم استحبابه» ولم أرَّ من صرح 
بجوازه فضلاً عن استحبابه سوى عبارة حكاها صاحب الفروع عن الشيخ 
عبد القادر الجيلاني؛ ولم يكشف لي عن إسنادهاء ولا تصحیح أحد من 
أهل المذهب لهاء وقد استتکرها صاحب الفروع مع أنها ليست صريحة 
ای ۱ 

قال في الفروع :4۱8/۱ (وقال الشيخ عبد القادر في: الخنية: 
يمسح بهما وجهه؛ في إحدى الروایتین» والأخرى: يضعهما على 
صدره. كذا قال) انتهی. 

ونقلها صاحب الانصاف ۷۳/۲ 

إذا ملع ذلك» فهذه جمل من کلام أهل العلم في هذا : 
وجهه قطعاً؛ بل نص جماعة على كراهته) انتهی . 
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وهذا تفريع على أحد الوجوه لدی الشافعية من استحباب مسح 
الوجه بعد الدعاء. 

وفي : كفاية الأخيار ۷۱/۱ (ولا یستحب مسح الصدر بلا خلاف؛ 
بل نص جماعة على کراهته. قاله في: الروضة) انتهی. 

وفي : فيض القدیر للمناوي ۳۹۹/۱ (وأما الصدر فلا یندب مسحه 
قطعاً؛ بل نص جمع على کراهته. ذکره في الروضة) انتهی . 

وقال الساعاتي في: الفتح الرباني ۳۱۲/۳ (وأما غير الوجه من 
الصدر وغیره: فاتفق أصحابنا على أنه لا یستحب؛ بل قال ابن الصباغ 
وغیره: هو مکروه) انتهی . والله أعلم . 

ل الفائدة الثالثة : 


منها تقبیل اليدين بعد رفعهما للدعای فالرفع سّة» والتقبیل 
لا أصل له. 


ومنها : مسح العینین بالسبابتین عند قول الموذن للشهادتین» ومذا 
یروی فيه حديث موضوع رواه الديلمي في: مسند الفردوس» كما في 
الفوائد المجموعة للشوكاني» وغیره. 

ومنها: ما جاء في حديث جابر رضي الله عنه رواه الحاکم في: 
المناسك من كتاب المستدرك ۰199/۱ والبيهقي في: السنن ۰۷/۵ 
والمحب الطبري في: القرى ص ۰۲۸۳ والحافظ في: تلخيص الحبير 


۹۷ 


۲ وقال : وله شاهد من حدیث ابن عمر. وقال المحب: حدیث 
حسن . وقال الحاکم: صحیح على شرط مسلم» ونصه عنله: ,| 
(قال: دخلنا مكة عند ارتفاع الضحى» فأتى النبي كَل باب 
المسجد فأناخ راحلته» ثم دخل المسجد فبدأ بالحجر فاستلمه وفاضت 
عيناه بالبكاء» ثم رمل ثلاث ومشى أربعاً حتى فرغ» فلما فرغ قبل 
الحجر ووضع يديه عليه» ومسح بهما وجهه) انتهی . والله ا 


(۱) أهديت نسخة من هذا الجزء لسماحة شیخنا: الشيخ عبد العزيز بن عبد الله بن باز» 
فقرأه عليه الشيخ/ إبزاهيم بن عبد الرحمن الحصین - رحمه الله تعالى . وعلق 
بقلمه من إملاء شیخنا ما نصه : 
(بمراجعة حديث جابر المذكور عند الحاكم» والبيهقي؛ اتضح أنه من رواية ابن 
إسحاق بالعنعنة وهو مدلس» وبذلك يعتبر الحديث المذكور بهذا الطريق ضعيف.' 
والثابت في صحيح مسلم أنه اة لما فرغ من الطواف صلّی ركعتين خلف المقام ثم 
أتى الحجر واستلمه» ثم خرج إلى الصفاء ولم يذكر تقبيله بعد الطواف والركعتين» 
والله أعلم) عبد العزيز بن عبد الله بن باز. انتهى . 


۹۸ 


خلاصة البحث 
فى فصوله الخمسة 


مما تقدّم يُعْلَمُ ما يلي : 
١‏ المسح في السنّةَ النبوية على صاحبها الصلاة والتسليم. 
؟ ‏ المسح عند الصحابة» رضي الله عنهم. 
۳ ل المسح عند من بعدهم من سلف الأمةء رحمهم الله تعالى. 
المسح في علم الخلافيات الفقهية. 
- محل المسح. 
وخلاصة الب لبحث في کل منها على النحو التالي : 
آما المسح في السنّة النبوية الشريفة: فمجموع ما روي 
سبعة آحادیث وهي من حيث تقسیم السنن إلى قولية وفعلية 
تنقسم إلى قسمین : 
أحاديث مروية من فعله ية وهي آربعة : حدیث ابن عمر عن أبيه 
عمر » رضی الله عنهما» وحدیث عمر في الاستسقاء وحدیث يزيد 


۹۹ 


الكندي» . رضي الله عنه. ومرسل الزهري» رحمه الله تعبالی . "ون 
حديث عمر من رواية ابنه عبد الله عنه مدار آسانیده على حماد بن عیسی 
الجهنی. وهو ضعيفٌ ضعف عدالة» لاحفظ. وآن حدیث يزيد فيه: 
علتان : عنعنة ابن لهيعة» وهو مدلس» وهو ضعیف مِنْ قبل حفظه ولم 
يْتَابَع» وجهالة حفص بن هاشم . وأن مرسل الزهري من شر المراسیل 
كما ذكره القطان. وأن حديث عمر في الاستسقاء لم يكشف لنا عن 
إسناده حتى نعرف حاله» والله أعلم. 

وأحاديث مروية من قوله و وهي ثلاثة: معضل ابن أبي مغيث» 
وحديث ابن عمرء وفيه: الجارودء وهو متروك الحديث. فهذان ليسا 
A‏ یا ان والشسوافية E‏ ومن مس 
فن الاصطلاح. 2 . 

وحديث ابن عباس رضي الله عنهما ومدار أسانيده مع تعد 
مخارجها على صالح بن حسان وهو متروك» وعيسى بن ميمون وهو 
ضعيف ضعف عدالة؛ فلا تصلح متابعة أحدهما للاخر . 1 

ومن الطریفت أن: جميع رواة الحديث المذكورين 3 یتر جمه 
أحد منهم بما يفيد مشروعية المسح» سوى المروزي في کتاب صلاة 
الوتر» كساتقدم_ولعل هذا والله أعلم لأن الأحاديث لاتَقْوَى علی 
لحري امح دار لعا روم اران لوجي با له 
رحمه الله تعالی . 

والمتخلص آن:. الاحادیث القولية هذه لايقام بمثلها سنة 


۱۰۰ 


تشريعية» وأن الأحاديث الفعلية قبلها لم یکشف لنا في حدیث عمر في : 
الاستسقاء عن إسناده حتی نعلم ضمه إلى حديث یزید» فيقوي آحدهما 
الآخرء أو یکون طرده على نحو أحاديث المسألة هذهء فتعلم البراءة من 


المسح عند الصحابة» رضي الله عنهم : 
وأما المسح في المأثور عنهم: فلم نحس له باثر ولا أثارة» ود 
انتشارٌ سُنَّةَ بينهم ثم لا يكون نقلهاء لا سيما وهي من السنن الظاهرت 


وهذا يقري جانب البراءة وعدم المشروعية . 


المسح عند من بعدهم : 

وأن المسح: صرح غير واحد من التابعين فمن بعدهم بعدم 
مشروعيتهء أو عدم ثبوت السنّة به» منهم: مالك وابن المبارك 
وأحمد في إحدى الروايتين عنه» والعز بن عبد السلام» والنووي في 
أحد قولیه وابن تيمية» وابن عرفة» وابن مرزوق؛ والفيروزابادي» وابن 
علان؛ بل منهم من صرح بأنه بدعة» والله أعلم. 

وفي مقابل هژلاء جاءت رواية الفعل له عن بعض السلف منهم : 
الحسن؛ وأبو كعب» ومعمر» وعبد الرزاق» وابن راهويه» وأحمد في 


احدی الروایتین عنه» والجويني آبو محمد» والله علم . 


ومعلوم أن هذه هيئة تشريعية» الحاکم فیها نص المعصوم کی 


المسح في علم الخلافیات : 

وأن المسح عند المالكية غير مشروع» وکذا عند الشافعية. في 
أصح الوجهين من مذهبهم» والحنابلة» في الرواية عن أحمد من قوله 
وفعله» والله أعلم. ۱ 


محل المسح : 

واه لا خلاف أن محل المسح على القول بمشروعیته هو ابواجه 
لا غیر . ولا خلاف أن المسح علی القول بمشروعیته إذما يون بعد رفع 
الیدین للدعاء. آما مَسْمْ لا يسبقه رَفْعٌ للدعاء؛ فليس محل خلاف من 
أنه لا یشرع . 


وأن النصوص 5 الأيدي للدعاء كثيرة جد ولم ترذ 
واقعة المسح في شيء منها سوى ما تقدّم؛ وحالها كما علم. 


وان اللخ بعد الزقع للدهاء : في القنوت داخل الصلاة لم يثبت به 
سنّة نبوية ولا فعل صحابي له. وأما خارج الصلاة فثبوته من السکة 
النبوية محل نظر؛ للوقف في حديث عمر في الاستسقاء» وعن الصجابة ' 
رضي الله عنهم لم يحصل الوقوف على ما يؤثر. ومَنْ بَعْدَهُمْ: بين 
الفعل» والترك» والنهئ. وعليه: فلو فعله الداعي أحياناً خارج الصلاة 
من غیر ملازمة؛ لکان له وجه مما تقدم. وبه نعلم أن ما قرره الامام 
البيهقي رحمه الله تعالی في السنن الکبری ۲ هو کلام من دری 
السنن وخبر الاثر» وقد تقدم سیاقه بنصه في ثنايا الفصل الثالث من هذا 


۱۰۲ 


الجزء المبارك. فليُرْجع إليه فإنه مهم. وانتهی ما آردت تحریره» في 
المدينة النبوية» في عام آربع وتسعین بعد الثلائمائة والالف من الهجرة 
النبوية . ثم آعدت النظر فيه» وتم نسخه صباح الاثنين الموافق للیوم 
السابع من الشهر الحادي عشر من عام ثلائة بعد الأربعمائة والالف من 
الهجرق. وذلك في منزلي العامر بحي الخادمية من بلد الطاتف 
المحروس. وصلی الله وسلم على نبینا وآله وصحبه. 


2 
حرء 


زا الور 


الحمد لله وبعد: فهذا الجزء الحديثي الفقهي من آوائل ما کتبت 
عام ۱۳۸۵ه» وقد أَنْسْتُ باعداده» وصياغتهء ثم إنه من فضل الله 
- سبحانه ‏ عَلَيّ» أن ال به لم يدفعني إلى تقديمه للطبع» ولا 
تقديم غيره ما جَرَى |تمامه(۲ الا بعد أن أنهيت جميع مراحل الدراسة 
النظامية حتى «العالمية العالية». 


وقد كان من خبر هذا الجزء أني لم أطبعه الا بعد عشرين عاماً 
- تقريباً ‏ من تأليفه» .وبعد المذاكرة به مع بعض أهل العلم قبل طباعته 
وفي دور كتابته”" . 


(۱) مثل كتاب: «التقنين والالزام» فقد تم تأليقه عام ۲ سم ولم أدفعه للطبع ال 
عام ۱8۰۲ه وقد نفع الله به في مناسبة مهمة» يأتي الحديث عنها بمشيئة الله في 
مناسبة أخرى. 

(۲) وقد كان لفضيلة الشيخ حماد بن محمد الأنصاري - آثابه الله فَضَلُّ عَلَى نحو ما 
ذكرت في مقدمة الطبعة الأولى عام 0٠4١ه»ء‏ وقد نسخ صورة منه بقلمه في 
«مجامیعه» ومع طول المدة قَدَّمَهُ للنشر في بعض «الدوريات» بعنوان: «كشف 
الشُتُوْر عن حكم زيارة النساء للقبورة ‏ الاسم الذي كنت سميته به أولاً ‏ فلما 
هاتفته في ذلك أبدى ‏ أحسن الله إليه ‏ أن ذلك وقع خطاً لعامل النسيان مع طول 


۱۷ 


وهذه لَفْبَةٌ ۳ إليها 5 طالب ب علم؛ ؛ أن لا يسارع إلى التألیف 
والنشر وهو في مراحل الطلب» وان کتب؛ فلا یدفعه إلى الطبع ژالشز 
إلا بعد إتمام المراحل النظامية» ويأنس من نفسه التأهل والرشد لنشر ما 
كتب» مع إعادة النظرء بعد تركه غفل وإلحاح في سؤال الله تعالى 
الخيّرّة فيما يأتي ویذر . 

وإعمال المشورة والعرض لما كتبه على من يثق بدينه وعلمه 
ويأنس برأيه» فإنه لن يعدم خيراً. والله ‏ سبحانه ‏ من وراء کل عبد 
ومقصوده وقصده””"'. ! والمقصود: كونه لله وحدهء والقصد هنا: ابلاغ 
من شاء الله من عباده ما دلت عليه شريعته؛ ولهذا صار إعادة طبعه. 
والحمد لله رب العالمين. 


المولف ‏ 
بار لت رابوزتر 


۱ مه 


= المدة» ثم بعث ال بخطاب ‏ لدي يعتذر فيه عن ذلك. وهذا يدل على نبله 
وفضله» ووفور علمه وورعه. والأمر عندي سهل» والحمد لله رب العالمین . 
0 نظر مبحناًمهماً للجاحظ في : الحیوان ۰۸۸/۱ 
- (۲) انظر مدارج السالکین ۲۱۷/۳. 


۱۰۸ 


ات 

الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله ویعد . 

فانه في العشرین من شهر ذي القعدة عام أربعة وثمانین بعد 
الثلاثمائة والالف استوطنت المدينة النبوية"“ على صاحبها أفضل 
الصلاة والسلام» وقد شاهدت تکاثر النساء لزيارة قبره الشریف يا 
وقبري صاحبيه أبي بكر وعمر رضي الله عنهماء وما يحف بذلك؟ 

فتطلعت إلى معرفة مكانة هذه الزيارة من الشريعة؛ لأنها تَعَبُّدٌ 
والعبادة لا تكون الا بدلیل» وكنت آرتاد مكتبة العلامة الشيخ حماد بن 
محمد الأنصاري وأستعلمه عما يشكل عَلََّء فكان نم العون بعد الله 
تعالی . 


(۱) هذا هو التعبیر المنتشر عند الأخباریین والمژرخین وأصحاب المغازي والسیر» 
وشراح السنة والائی وأما وصفها بالمنورة فلا آعلمه الا في کتب المتأخرین. 
وتاريخ الامام ابن شبة المطبوع هذا العام عام ۱6۰۳ه. باسم تاريخ المدينة 
المنورة» تَصَّدُفٌ من الناش والاً فان هذا العنوان لم يكن عند من ذکره ولم يسمه به 
مؤلفه كما حصل بالتتبم» وهذه المدينة هي بحق «المدينة النبوية المنورة» وکیف 
لا يكون كذلك وهي بلدة حلها النبي ية حيا ومیتا واستوطنها الصحابة» رضي الله 
عنهم» وشاهدت الوحي والتتزیل» على أني قد وجدت لهذا الوصف تخریجاً في 
قول حسان رضي الله عنه يرثي النبي يك فیقول : 

بطيبة رسم للرسول ومعهد 2 منير وقد تعفو الرسوم وتهمد 


۱۹ 


٠‏ فتبین أن زيارة النساء للقبور من المسائل المختلف فیها بين 
العلماء مَا بين مُبيح » ومّانع» ومُفصل» والحاجة إلى معرفة حكمها تَهِمٌ ته 
الجميع . فرأيت من الواجب عَلَنَ ؛ أذاء للتصييحة للخاصة والغامة د يان 
الحقّ الذي يجب أن يدين به كل مسلم؛ بذكر النصوص الصحيحة ' 
المانعة من زيارة النساء للقبور على الإطلاق» مبيناً أن الاستدلال على 
الجواز برواية : «لعن رسول الله ية زوارات القبوره غير مسلّم به.. كما 
أن تضعيف رواية «لعن رسول الله بي زائرات القبور» لیس صحيحاً؛ لما 
سأذكره عن آئمة الشأن الذین يجب الرجوع إليهم في مثل هذا. وقد 
رتبت هذا الجزء في «حکم زيارة النساء للقبور» على العناوین التالية: 

١‏ اختلاف العلماء في هذه المسألة. 

؟- ود لأحاديث اللعن إجمالاً: 

۳ - تفصيل روايات المخرجين 

6 - سند حديث «زائرات» بطريقيه 

قبن الكلام على سَنّدي هذا الحديث . 

5 ب ضبط زاي (زوارات) . 

۷ - تفصیل أدلة المنع. ٠‏ 

۸ - أدلة المجیزین والجواب عنها 

٩‏ - نقل جملة من کلام أئمة التحقیق في هذه المسألة. 


والان: الشروع.في المقصود ومن الله المدد والمزید: 


۱۹۰ 


۱- اختلاف العلماء فى هذه المسألة : 

اختلف العلماء في زيارة النساء للقبور على ثلاثة آقوال: وهي 
ثلاث روایات عن الامام آحمد» رحمه الله تعالی . 
رحمه الله في إحدى الروایات عنه» واستدل له بحدیث أم عطية المتفق 
عليه : (نهینا عن اتباع الجنائز ولم یعزم علينا)» وإليه ذهب آکثر الشافعية 
وبعض الحنفية . 

ثانياً ‏ آنها مباحة لهن غير مكروهة» وبه قال أكثر الحنفية 
والمالکیة» وهو الرواية الأخرى عن الامام أحمدء رحمه الله تعالی. 
واستدل له بحدیث مسلم: عن بریدة» عن النبی ية أنه قال: «کنت 
نهیتکم عن زيارة القبور فزوروها». وبحدیث عائشة في زيارة آخیها 
عبد الرحمن» وبحدیثها أيضاً عند مسلم: «ما آقول لهم؟ قال: قولی. .» 
الحديث . وبحديث أنس رضي الله عنه: «مر النبی َة بامرأة تبکی عند 
قبر. .» الحديث. 

الثاً ‏ التحريم؛ لأحاديث اللعن وغيرها مما يعضدهاء وهو 
مذهب بعض المالكية» والشافعيةء والحنفية» وإليه ذهب أكثر أهل 
الحديث» وهو الرواية الثالثة عن الإمام أحمد رحمه الله . كما حكاها 
العلامة علي بن سليمان المرداوي في كتابه: «الإنصاف في معرفة 
الراجح من الخلاف على مذهب الإمام المبجل أحمد بن حنبل»» قال ما 
نصه : (وعنه أي عن الإمام أحمد رواية ثالثة : يحرم » كما لو علمت بأنه 
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یقع منها محرم. ذکره المجد» واختار هذه الرواية بعض الأصحاب»: 
وحکاها ارو تمیم وجها) اهد. بو و 
قلت: وهو اختيار شيخ الاسلام أبي العباس ابن اكلم 
العلامة ابن القيم» والنووي في مجموعهء والشيخ المجدد محمد بن ٠‏ 
عبد الوهاب» وكثير من أئمة التحقيق الاتي ذكر أقوالهم بَعْدُء إن شاء الله 
تعالى. ۱ 
ش واعلم أن القائل بالاباحة مُمَيدٌ لها بما إذا لم تشتمل زيارة النساء 
٠‏ للقبور على ما يفعله كثير من نساء زماننا من المنكر قولاً وفعلاء بل ما 
يفعله كثير من جهلة الرجال أيضاًء فلا خلاف إذاً في الحرمة 3 
لا یخفی على المطلع الخبیر . ۱ 1 
إذا حصل ما ذُكَرَ من بيان مذاهب العلماء في هذه المسنألت؛ فقد 
ذهب بعض أهل زماننا إلى جواز زيارة النساء للقبور ما لم تتکرر؛ 
محتجا برواية: «لعن رسول الله بي ززارات القبور» على آنها للمبالغت 
مُضَعُّفاً رواية: «لعن رسول الله يا زاثرات القبور» تقليداً لمن فهم ذلك 
قبله» من غير تحقیق» وهو خلاف لا يُعتد به إذ لیس له حظ من نظر». ٠‏ 
وقد قیل : ۱ 
ولیس کل خلاف جاء معتبراً ١‏ 9 خلاف له حظ من النظر 
أي: من نظر صحیح. وسيأتي الجواب عن أدلة الجمیم إن شاء 
الله تعالی غير منکرین ما صح عن رسول الله كله بل كما قال العلامة 
شمس الدين ابن القیم رحمه الله تعالی: ندین الله بکل ما صح عن 
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رسول الله ية ولا نجعل بعضه لنا وبعضه عليناء فَتُّقَدُ ما لتا على ظاهره» 
ونتأول ما علینا على خلاف ظاهره. بل الكل لنا» لا نفرق بين شيء من 
سننه» بل نتلقاها كلها بالقبول ونقابلها بالسمع والطاعة ونتبعها أين 
توجهت رکائبها؛ ونتزل معها أين نزلت مضاربها» فليس الشأن في الأخذ 
ببعض سنن رسول الله ية وترك بعضهاء بل الشأن في الاخذ بجملتها؛ 
وتنزیل کل شيء منها منزلته» ووضعه بموضعه. والله المستعان» وعلیه 
التکلان . 
۲ - المخرجون لأحاديث اللعن إجمالا : 

۱ - آخرج الامام أحمد» والترمذي؛ وابن ماجه: حدیث النهي 
عن زيارة النساء للقبور» من ثلائة طرق : 

آولا: من طریق آبي سلمة عن أبي هريرة» رضي الله عنه. 

انياً: من طريق أبي صالح عن ابن عباس» رضي الله عنهما. 

ثالثاً: من طريق عبد الرحمن بن حسان عن أبيه» رضي الله عنهما. 

۲ - وأخرجه أبو داود. 

۳ - والنسائي. 

6 - وآبو داود الطيالسي» عن ابن عباس فقط . 

ه ‏ وآخرجه ابن حبان في صحيحه عن أبي هريرة وابن عباس . 

5 - والحاكم عن حسان بن ثابت» رضي الله عنه. 


۱۱۳ 


۳ ل تفصیل روایات المخرجین : 

آماالامام آحمد فقد رواه بلفظین: 

أولاً: رواه عن أبي هريرة رضي الله عنه بلفظ : «إن رسول الله كلا 
لعن زوارات القبور». ۱ 

وایضا: عن حسان مثله. 

ثانياً: عن ابن عباس بلفظ: «لعن رسول الله يلل زارات القبوز 
والمتخذين عليها المساجد والسرج». 

وأما أبو داود والنسائي وأبو داد الطيالسي» فقد آخرجوه كلهم عن 
ابن عباس مثل لفظ الإمام أحمد المتقدم عنه. وكذلك ابن حبان فقد 
رواه عن ابن عباس وأبي هريرة مثله. وأما الترمذي فقد رواه من طرق 
الإمام أحمد الثلاثة المتقدمة» ولفظه عن ابن عباس: «أن رسول الله تا 
لعن زائرات القبور» وعن أبي هريرة وحسان بلفظ : «لعن رسول الله كن 
زوّارات القبوره. بعد أن ترجم لها بقوله : باب ما جاء في كراهية زيارة 
القبور للنساء» ثم قال: هذا حديث حسن صحیح. وقد رأى بعض آهل 
العلم أن هذا كان قبل أن يرخص النبي يا فلما رخص؛ دخل" في 
رخصته الرجال والنساء. وقال بعضهم: إنما كره زيارة القبوز للتبناء؛ا 
لقلة صبرهن وكثرة جزعهن . 

ورواه أيضاً ابن ماجه في سننه من الطرق الثلائة المتقدمة عند 
الإمامين. أحمد والترمذيء كلها بلفظ: «لعن رسول الله يل رُوَاَات 
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القبور». بعد أن بوّب لها بقوله: باب ما جاء في النهي عن زيارة النساء 
ورجاله ثقات . 

فتبین من هذا أن لفظ : «لعن رسول الله ية زوارات القبور» جاء 
من الطرق الثلاثة المتقدمة؛ آعني: عن ابن عباس» وثانياً عن 
أبى هريرة» وثالثاً عن حسان بن ثابت» رضي الله عنهم أجمعين. 

وأن لفظ : «لعن رسول الله َة زائرات القبور» جاء من طريقين: 

أولاً: عن ابن عباس عند الإمام أحمدء وأبي داود» والنسائي» 
والترمذي» وابن حبان» وأبي داود الطيالسي. 

وثانياً: عن أبي هريرة عند ابن حبان. والله أعلم . 
4 - سند حديث «زائرات» بطريقيه : 

قال الإمام أحمد في مسنده: حدثنا يحيى» عن شعبة» حدثنا 
محمد بن جحادة» عن أبي صالح» عن ابن عباس » فذكره. 

ومثله بإسناده عند من تقدمت الإشارة الیهم . لا أن ابن حبان رواه 
أيضاً بسند آخر عن أبي هريرة» رضي الله عنه» فقال: أخبرنا محمد بن 
عبد الله بن الجنید » حدثنا قتيبة بن سعيد» حدثنا أبو عوانة» عن عمر بن 
أبى سلمة» عن أبيه» عن أبى هريرة» رضى الله عنه » قال: «لعن 
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الحديث رُوي عن کل من: أبي هريرة» وابن عباس رضي الله عنهما 
بلفظ : «لعن رسول الله يك زوارات القبور» وبلفظ : «لعن رسول الله کل 
زائرات القبور". كما صرح به الترمذي في جامعه» وابن ماجه في سننه. 
فلهذا قال الترمذي: هذا حديث حسن صحیح؛ لكثرة طرقه . 

وقال شيخ الاسلام تقي الدين ابن تيمية» رحمه الله تعالی: هذا مع 
أنه ليس في الاسنادین من يتهم بالكذب» ومثل هذا حجة بلا ريب» 
وهذا من أجود الحسن الذي شرطه الترمذي» فإنه جعل الحسن ما 
تددت طرقه ولم يكن شاد وهذا الحدیث تعددت طرقه ولیس: فیها 
متهم ولا خالفه آحد من الثقات» هذا لو كان عن صاحب واحد» فکیف 
إذا كان هذا رواه عن صاحب وذاك عن آخر؟ فهذا كله يبين أن الحدیث 
في الأصل معروف. 7 
ه ‏ الكلام على سَتَدّي هذا الحديث : 

١‏ وآما أبو صالح الراوي عن ابن عباس» فقد اختلف في اسمه 
على قولين: 

لا القول الأول:: أنه ميزان البصري آبو صالح» وبهذا جزم ابن 
حبان في الصحیح. في النوع السادس من الثاني» وفي التاسم والمائة من" 
الثاني أيضاًء بعد أن آورد هذا الحدیث من رواية عبد الوارث» عن 
محمد بن جحادة» وأقره ابن القيم في تهذيب سنن أبي داود» وقزی هذا 
القول بأنه «میزان» ولكن صحف في طبعة مختضر سنن أبي داود بلفظ : 
٠‏ (مهران) والصحيح أنه (ميزان) كما في «تهذیب التهذيب» لابن حجر. 
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ومیزان هذا قال فيه یحبی بن معين ‏ وهو من آشد الناس مقالة في 
الرجال ‏ : إنه ثقة مأمون. وذكره ابن حبان في الثقات. وقال الحاكم 
في الصحيح: هو ثقة. وقال الحافظ ابن حجر في «تهذيب التهذيب»: 
إن أبا صالح ميزان: روى الترمذئ عن طريقه في كتاب الجنائز من طريق 
عبد الوارث بن سعيدء عن محمد بن جحادة» عن أبي صالح» عن ابن 
عباس ؛ يشير إلى هذا الحديث. 

لا القول الثاني: إن آبا صالح هذا هو (باذام مولى أم هانىء)» 
ويقال بالنون (باذان) وجزم بهذا الحاكمٌ وعبد الحق الإشبيلي في 
«الأحكام»ء وابن القطان» وابن عساكر والمنذري وابن دحية وغيرهم. 
قاله في «التهذیب». 

فعلى كلا القولين» فان الحديث برواية: «لعن رسول الله کل 
زائرات القبور» حديث صحيح سواء كان من رواية (ميزان) أو من رواية 
(باذام مولى أم هانىء). فقد قال أبو حاتم في «الجرح والتعديل»: لم أرَ 
أحداً من أصحابنا ترك أبا صالح مولى أم هانىء» وما سمعت أحدا من 
الناس يقول فيه شيئاً» ولم يتركه سعيد ولا زائدة ولا عبد الله بن عثمان. 
وقال يحيى بن معين: آبو صالح مولى آم هانىء ليس به بأس» فإذا روى 
عنه الكلبي فليس بشيءء وإذا روى عنه الكلبي فليس به بأس؛ لأن 
الكلبي يحدث به مَرّة من رأيه» ومَرّة عن أبي صالح. اه. 

وهذا والله أعلم هو أعدل الأقوال في أمر أبي صالح مولى 
أم هانىء» كما أشار إلى ذلك العلامة المحقق الشيخ أحمد شاكر 
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رحمه الله تعالى. . قال في حاشيته على مسند الإمام أ حمد: والحق أن أبا 
۰ صالح مولى أم هانىء ثقة» ليس لمن ضعفه حجة» وإنما تكلموا فيه من 
أجل التفسير الكثير المزوي عنه» والحمل في ذلك على تلميذه محمد بن 
السائب الكلبي ودعوى ابن حبان أنه لم يسمع من ابن اش علا 
عجیب. فان أبا صالح تابعي قديم روى عمن هو أقدم من ابن عباس كأبي 
هريرة» وعلي بن أبي طالب. وأم هانىء. والله علم . 
- الطريق الثاني: عن أبي هريرة» رضي الله عنه» قال ابن 

_ حبان: آخبرنا محمد بن عبد.الله بن الجنيد»ء حدثنا قتيبة بن سعيذء حدئنا: 
أبو عوانة» عن عمر بن آبي سلمةء عن أبيه» عن آبي هريرة» ۶ 
الحديث. 
وعمر هذا هو: عمر بن 00 عبد الرحمن بن عوف . 
أخو مسلم» مديني الاصل: قال أ 00 هو عندي صالح صدوق 
يكتب حدیثه ولا يحتج به؛ يخالف في ب بعض الشيء. وقال الذهبي: 
صَخّصحَ له الترمذي حديث: «لعن رسول الله اة زوارات القبور» . فناقشه : 
عبد الحق وقال: : عمر ضغیف عندهم _ - فأسرف عبد الحق . وقال ابن 
معين في رواية أحمد بن أبي خيثمة عنه: لیس به بأس . وذکره ابن خبان : 
في الثقات . وقال الحافظ في «التقريب»: صدوق يخطىء» مات :سنة 
۲ ۱ ۱ 

وبكلام الحافظ ابن حجر هذا عرفنا أن عمر المذکور وان كان ٠‏ 
يخطىء إذا انفرد كما يشير إليه كلام الحافظء ولكن مع وجود طريق آخر 
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لهذا الحدیث عن (ميزان البصري) على الصحیح» وعن مولی أم هانىء 
عَلَى قَوّل؛ يتبين أن عمر في هذا الحديث لم یخطیء؛ فصَحَّ على هذا 
۱ لهذا الحديث» كما صرح بتصحيح الترمذي له الذهبي 
وباسراف الاشبيلي في تضعيفه. فتبین من هذا صحة هذا الحدیث من 
غير مدافعة والله أعلم. 
5 ضبط زاي (زوارات) : 

هذا مع أن رواية «لعن رسول الله ية زوارات القبور» هي بمعنى 
زائرات؛ لأن رَرّارات بضم الزاي المعجمة» كما قاله الجلال المحلي 
في «شرح المنهاج» والسيوطي» وأقره السندي» والمناوي» وصاحب 
«تنقيح الرواة شرح المشكاة» قال هؤلاء: الدائر على الألسنة ضم الزاي 
من زوارات» جمع زوار» جمع زائرة سماعاء وزائر قياسا. وقيل: 
ژوارات للمبالغةء فلا يقتضي وقوع اللعن على وقوع الزيارة الا نادراً. 
ونوزع بأنه إنما قابل المقابلة بجميع القبور. ومن ثم جاء في رواية 
أبي داود: (زائرات) بلا مبالغة. انتهى. 

فعلى هذا الضبط فهي بمعنى زائرات» لا للمبالغة كما ظنه كثير من 
طلبة العلم» قصبقة البالتة بقتح الزاي لا بضمهاء کما آن الضيغة الدالة 
على النسب بالفتح أيضاء » کقوله عز وجل: اونا ريك بل 
یه » وذلك معلوم عند أهل التصریف» قال ابن مالك في ألفيته: 
فال أو مفعال أو فول بکشرة عن فاعل بدیل 
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وقال في النسب: 
ومع فاعل وفال فصل في نسب أغنى عن اليا فقبل 

فيكون معنى زوارات القبور: ذوات زيارة القبور. على أن الصيغة 
للنسب» فاتفقت الروايتان على منع النساء من زيارة القبور مطلقاً. فعلى 
هذا ليس في هذه الرواية دليل على جواز زيارة النساء للقبور إن لم 
تتكرر. كما يقول به بعض الناس مع أن صحة رواية «زائرات» كما 
تقدم نص صريحٌ في أن زوارات ليس للمبالغة. بل إما أن تكون هذه 
الصيغة على ما تقدم من أنها بالضمء وإما أن تكون للنسب؛ توفیقاً بين 
الدليلين» فإن الجمع بين الدليلين متى أمكن فهو أولى من طرح أحدهما 
أو دعوى التعارض بینهما. 


قال شيخ 2 تقي الدين بن تيمية» رحمه الله: وإذا كانت 
زيارة النساء للقبور مظنة وسبباً للأمور المحرمة والحكمة هنا غير 
مضبوطةء فإنه لا يمكن أن يُحد المقدار الذي لا يفضي إلى ذلك ولا 
التمييز بين نوع ونوع . ۰۰ إلى آخر ما سيأتي من کلامه» إن شاء الله تعالى . 

فإذا استقر وضوح دلالة هذا الحديث على المنع مطلقاًء وان 
اختلاف اللفظين لفظي: ليس بیتهما فارق على ما ذكرء فاعلم أن هناگ 
نصوصاً صحيحة تؤيد ما تقدم دافعة لتأويل سنة رسول الله بلا إلى ما 
لا يحتمله النص إلا بتكلف ظاهرء مقررة لذلك المعنى العظيم» و 
القاعدة الشرعية الكبرى التي أجمعت عليها الأمةء وذلك أن سد الذرائع. 


۱۳۰ 


> ور 


مطلوب ومقدم على جلب المنافع» قال الله تعالی: < ربا اريت 
وت ین دون آلو سوه عدو بع ِل > وفي الحديث الصحيح: «لولا 
أن قومك حدیثو عهد بکفر لهدمت الکعبة وبنیتها على قواعد إبراهيم». 
مع العلم أنه لیس هناك مصلحة راجحة في زیارتها للقبور» كما هو 
الحال بالنسبة للرجال» والله علم. 


۷ - تفصیل آدلة المنع : 

أولاً: ما تقدم عن ثلائة من سادات آصحاب رسول الله وَل 
مخبرین عنه بلعنه زائرات القبور وهو ما خبر عن الله فهو خبر صدق» 
وإما دعاء من رسول الله كه فيا ويل من دعا عليه رسول الله يلق وهذا 
اللعن مفيد لحكمين هما: التحريم والوعید. فهذا الوعيد الشديد دليل 
على أن زيارة النساء للقبور محرمة بل وكبيرة من الكبائر؛ لأن معنى 
اللعن هو الطرد والإبعاد عن رحمة الله تعالى. 

قال الشيخ تقي الدين بن تيمية رحمه الله تعالى في كتابه: (رفع 
الملام عن الأئمة الاعلام) ما نصه: إن العلماء متفقون على وجوب 
العمل بأحاديث الوعيد فيما اقتضته من التحريم» وإنما خالف بعضهم 
في العمل باحادها في الوعيد خاصة. فأما بالتحريم فليس فيه خلاف 
معتد به. . إلى أن قال: بل إذا كان في الحديث وعيد كان ذلك أبلغ في 
اقتضاء التحريم على ما تعرفه القلوب . 

ثانياً: روى الإمام أحمد في مسنده. وأبو داود والنسائي في 
سننهماء وابن حبان في صحيحه» والحاكم في المستدرك» من حديث 


۱۳۱ 


ربيعة بن سيف المعافري» عن أبي عبد الرحمن الحبّلي» عن عبد الله بن 
فر قال: بر مع رسول اله ول بوماه فلما فرغنا انجترف 
رسول الله و وانصرفنا معه» فلما حاذینا به وتوسط الطریق إذا, نحن 

بامرأة مقبلة» فلما دنت إذا هي فاطمةء فقال لها رسول الله لل : «ما 
آخرجك يا فاطمة من بیتك؟» قالت: يا رسول الله رَحَّمْتُ على أهل هذا 
الميت ميتهم» فقال لها رسول الله به : «فلعلك بلغت الكُدَى» ‏ 
المقابر بضم الکاف وفتح الدال المهملة مقصوراً ‏ قالت:. معاذ الله 
وقد سمعتك تذکر فیها ما تذکر. قال: «لو بلغت معهم الکدّی ما رأيت 
الجنة حتی یراها جد أبيك». فسألت ربيعة عن الکدّی؟ فقال : القبور. 

ثالثاً: روی ابن ماجه والييهقي عن علي رضي الله عنه. قال : خرج 
رسول اه يك فإذا نسوة جلوس» فقال: «مأ یجلسکن؟» قلن: ننتظر 
الجنازت قال: «هل تَعْسِلْنَ؟» قلْنَّ: لاء قال: «هل تِن فيِمَنْ يُدْلِي؟» 
قَلْنّ: لاء قال: «فارجعن مأزورات غير مأجورات». 

وهذا كما قال الإمام ابن القيم رحمه الله تعالى يدل. على أن: 
اتباعهن الجنائز وزر لا أجر لهن فيه؛ إذ لا مصلحة لهن ولا للميت في 
اتباعهن لهام بل فیه مفندة للحي والمیت. اه 

زابعاً: روی البخاري ومسلم وأحمد وابن جریر وأبو يعلى 
الموصلي والطبراني» :عن أم عطية» قالت: لما قدم رسول الله او 
المدينة جمع نساء الأنصار في بيت. ۰ وفيه: ونهانا عن ف الجنائز 
ولم یعزم علینا. 


۱۳ 


والدلالة من الأحاديث الثلائة على منع النساء من زيارة 
القبور - ظاهرة؛ إذ في منعهن من اتباع الجنائز دلیل على منعهن من 
زيارة المقابر» والعلة بين الحکمین مشتركة» وسيأتي ما يشد المنع 
ویژیده . 

وفي حديثي عبد الله بن عمروء وعلي رضي الله عنهما دلیل على 
أن نهي النساء عن اتباع الجنائز في حديث آم عطية : نهي تحريم» لا نهي 
تنزيه» كما قال به بعض أهل العلم» رحمهم الله تعالى. وقد رأى 
عبد الله بن مسعود رضي الله عنه نساءً في جنازة فطردهن» وقال: والله 
لآ ازجع إن لم ترجعن. وحصبهن بالحجارةء ذكره ابن الحاج في 
المدخل . والله أعلم. 
۸ - أدلة المجيزين والجواب عنها: 

استدل المجيزون لزيارة النساء للقبور بما يلي: 

آولا : بحديث أم عطية المتفق عليه: عن أم عطية رضي الله عنهاء 
قالت : تُهينا عن اتباع الجنائز ولم یعزم علينا. 

ثانياً: حدیث أنس عند البخاري: عن أنس بن مالك رضي الله عنه 
قال: مر النبي ية بامرأة تبكي عند قبر» فقال: «اتق الله واصبري» 
قالت: اليك عني فإنك لم تصب بمصيبتي ولم تعرفه» فقيل لها: إنه 
النبي كل فأتت النبي بي فلم تجد عنده بوابين» فقالت: لم أعرفك» 
فقال: «إنما الصبر عند الصدمة الأولى». 


۱۳۳ 


ثالثاً: حدیث بزيدة عند مسلم: أن النبي ب قال : «کنت نهیتکم 
عن زيارة القبور فزوروها فإنها تذکر الموت». ۱ 

رابعاً: حدیث عائشة عند مسلم والنسائي: وفیه قالت: كيف آقول 
لهم يا رسول الله؟ قال: «قولي: السلام على أهل الدیار من المومنین 
والمسلمین. . ۰ الحديث. 

خامساً: ا عبد الله بن آبي مليكة عند الترمذي: في زيارة 
عائشة رضي الله عنها قبر آخیها عبد الرحمن بن أبي بكرء قال ابن 
آبي مليكة : توفي عبد الرحمن بن أبي بكر بالحبَشيٌ "۰ فحمل إلى مكة 
فدفن فيهاء فلما قدمت عائشة رضي الله عنها أتت قبر عبد الرحمن بن 
أبى بكر فذكر الحديث» وفيه أنها قالت : لو شهدتك لما زرتك. 

. سادساً: رواية , البيهقي عن بسطام بن مسلم: عن أبي التياح 
يزيد بن حميدء عن عبد الله بن أبي مليكةء أن عائشة رضی الله عنها 
أقبلت ذات يوم من المقابر» فقلت لها: يا أم المؤمنين من أين أقبلت؟ 
قالت : من قبر آخي عبد الرحمن بن أبي بكر» فقلت لها: اليس کان 
نهی رسول الله ئو عن زيارة القبور؟ قالت: كان نهی ثم آمر بزیارتها. 

سابعاً: ما رواه الحاکم في مستدرکه قال: حدئنا آبو حمید 
أحمد بن محمد بن حامد العدل» بالطابران ‏ حدثنا تميم بن مخمد»؛ 


0 جبل بأسفل مكة مان الأراك. ويطلق على مواضع آخر» كما في: (معجم 
البلدان): (۲۱۰/۲). i‏ 


حدثنا أبو مصعب الزهري» حدئني محمد بن إسماعيل بن آبي فديك» 
أخبرني سليمان بن داود» عن جعفر بن محمد» عن أبيه» عن علي بن 
الحسين» عن أبيه» أن فاطمة بنت محمد ب كانت تزور قبر عمها حمزة 
كل جمعة فتصلي وتبكي عنده. 

قال الحاكم: رواته عن آخرهم ثقات» وتعقبه الذهبي في تلخيصه 
فقال: هذا منکر جدا وسليمان ضعیف . 

هذه جملة ما استدلوا به على الجواز» وقد آوردها شيخ الاسلام 
ابن تيمية» وفصّلَ الجواب عنها في کثیر من كتبه» كما استوفی ذکرها 
والجواب عنها شمس الدین ابن القیم رحمه الله تعالی» وذلك في تهذیبه 
لسنن آبي داود ونحن إن شاء الله نلخص ما ذکره هذان الامامان وما 
ذکره غيرهماء مع ما یفتح الله به في هذا المقام والله المستعان . 

أما حديث أم عطية رضي الله عنها فمحل استدلالهم من قولها: 
ولم يعزم علينا. والجواب عنه كما قال الإمام أبو العباس ابن تيمية 
رحمه الله: (وأما قول أم عطية: ولم يعزم عليناء فقد يكون مرادها: لم 
يؤكد النهي. وهذا يقتضي التحريم» وقد تكون هي ظنت أنه ليس بنهي 
تحريم» والحجة في قول النبي یل لا في ظن غيره) . 

وقال ابن القيم رحمه الله تعالى: (وأما قول أم عطية فهو حجة 
للمنع» وقولها: ولم يعزم عليناء إنما نفت فيه وصف النهي وهو النهي 
المؤكد بالعزيمة» وليس ذلك شرطا في اقتضاء التحريم» بل مجرد النهي 
كاف . ولمّا نهاهن انتهین؛ لطواعيتهن لله ولرسوله ية فاستغنين عن 


۱۳۵ 


العزيمة علیهن . وآم عطية لم تشهد في ذلك النهي» وقد دلت آحادیث 
لعنة الزائرات على العزيمة» فهي مثبتة للعزيمة» فیجب تقدیمها. ' 


قلت: وفي حديثي عبد الله بن عمروء وعلي رضي الله عنهما 
المتقدم ذكرهما ما يدل على أن نهيهن عن اتباع ان هن خرن 
لا تنزيه» وفي ذلك دليل واضح على منعهن من زيارة القبور؛ إذ العلة 
بين الحكمين مشترکة» فصح أن الاستدلال به في جانب المنع أولى 
وأرجح» والله أعلم. 00 

وأما حديث أنس عند البخاري: مر النبي كل بامرأة تبكي عند قبر 
على صبي لهاء فقال: «اتق الله واصبري. . .» اللحديث» فهو كذلك 
حجة للمنع؛ لأن النبي بي لم يقرهاء بل أمرها بتقوى الله التي هي : 
فعل ما أمر به وترك ما نهى عنهء ومن جملتها: النهي عن زيارة النساء 
للقبور» وقال لها: «اصبري» ومعلوم أن مجيئها للقبر وبكاءها مناف 
للصبرء فلما أبت أن تقبل منه لانها لم تعرفه انصرف عنهاء فلما علمت 
أنه ي هو الامر لها جاءته تعتذر إليه من مخالفة أمره. فأي دلیل في هذا 
الحديث على جواز زيارة النساء للقبور؟ ومع هذا فلا يعلم أن هذه 
القضية كانت بعد لعنه كك زاثرات القبور» ونحن نقول: اما آن تکون 
دالة على الجواز؛ فلا دلالة على تأخرها عن أحاديث المنع .: أو تکون 
دالة على المنع لأمرها:بتقوى الله؛ فلا دلالة فيها على الجواز» وعلى كلا 
التقديرين فلا تعارض هذه القضية أحاديث المنع ولا يمكن دغوی 
نسخها بهاء والله أعلم: 


۱۳۹ 


وأما حديث بريدة رضی الله عنه: فقد قال المجیزون: إن هذا 
الخطاب يتناول النساء بعمومه» بل هن المراد به فإنه إنما علم نهيه عن 
زيارتها للنساء دون الرجال» وهذا صريح في النسخ» لأنه قد صرح فيه 
بتقدیم النهي » ولا ریب في أن المنهي عن زيارة القبور هو المأذون له 
فیها؛ والنساء قد نهين عنها فیتناولهن الاذن. 


والجواب عن هذا: أن الصيغة في هذا الحدیث هي خطاب 
للذكور. والتساء وان دخلن فيه تغلیبً؛ فهذا الحدیث لیس دلیلا صریحاً 
يقتضي عدم دخولهن. وأما حديث التحريم فمن أظهر القرائن على عدم 
دخولهن في خطاب الذكورء وقد كان النبي ی في أول الاسلام قد نهى 
عن زيارة القبور؛ صيانة لجانب التوحيد وقطعاً للتعلق بالأموات» وسداً 
لذريعة الشرك التي أصلها تعظيم القبور وعبادتهاء كما قال ابن عباس» 
رضي الله عنهما: فلما تمكن التوحيد من قلوبهم» واضمحل الشرك 
واستقر الدین؛ أذن في زيارة يحصل بها مزيد الإيمان وتذكير ما خلق 
العبد له من دار البقای فأذن حينئذ فيهاء فكان نهيه عنها للمصلحة وإذنه 
فيها للمصلحة» وأما النساء فان هذه المصلحة وإن كانت مطلوبة منهن» 
لكن ما يقارن زيارتهن من المفاسد التي يعلمها الخاص والعام ‏ من فتنة 
الأحياء» وإيذاء الأموات» والفساد الذي لا سبيل إلى دفعه» الا بمنعهن 
منها ‏ أعظم مفسدة من مصلحة يسيرة تحصل لهن بالزيارة» والشريعة 
مبناها على تحريم الفعل إذا كانت مفسدته جح من مصلحته. ورجحان 
هذه المفسدة لا خفاء به» فمنعهن من الزيارة من محاسن الشريعة . اه » 


۱۳۷ 


من کلام ابن القیم ملخصاً. 

وقال شیخه شيع الاسلام ابن تيمية رحمه اه تعالی: رق الشطاب 
في الإذن في قوله: «فزوروها» لم يتناول النساء؛ فلا يدخلن ف في ام 
الناسخ. والعام إذا عرف أنه بعد الخاص؛ لم يكن ناسخاً له عند 
الجمهورء فكيف إذا لم يعلم أن هذا العام بعد الخاص؟ إذ قد يكون 
قوله: «لعن رسول الله ية زوارات القبور» بعد إذنه للرجال في الزيارة. 
يدل على ذلك أنه قرنه بالمتخذين عليها المساجد والسرج» ومعلوم أن 
اتخاذها المنهي عنه محکم كما دلت عليه الأحاديث الصحيجةء 
والصحيح أن النساء لم يدخلن في الإذن في زيارة القبور» لعدة أوجه: 

الأول: أن قوله بي «فزوروها» صيغة تذکیر» وصيغة التذكير 
نما تناول الرجال بالوضع» وقد تتناول النساء أيضاً على سبيل التغليب» | 
لكنْ هذا فيه قولان. 3 

الثاني: أن النبي بيه علل الإذن للرجال بان ذلك يُذكر الموت 
ويُرقق القلب ويمع العين» ومعلوم أن المرأة إذا فتح لها هذا الباب 
أخرجها إلى الجزع والندب والنياحة؛ لما فيها من الضعف وقلة الصبر 
وإذا كانت زيارة النساء مظنة وسبباً للآمور المحرمة والحکمة هنا غير 
مضبوطة. فإنه لا يمكن أن يحد المقدار الذي لا يفضي إلى ذلك ولا 
التخييز بين نوع ونوع» ومن أصول الشريعة: أن الحكمة إذا كانت خفية 
أو منتشرة؛ علق علق الحكم بمظنتها؛ ا الباب سداً للذريعة»: كما 
حرم النظر إلى الزينة الباطنة» وكما حرمت الخلوة بالأجنبية» وليس في 


۱۳/۸ 


ذلك من المصلحة ما يعارض هذه المفسدة. فانه لیس في ذلك الا دعاؤها 
للمیت وذلك ممکن في بیتها. . - إلى أن قال رحمه الله: إن قوله لا : 
«من صلی على جنازة فله قیراط ومن تبعها حتی تدفن فله قیراطان» معلوم 
أنه أَدَنُ على العموم من صيغة التذکیر المتقدمق فان لفظ «مَنْ» یتناول 
الرجال والنساء باتفاق الناس» وقد علم بالأحادیث الصحيحة أن هذا 
العموم لم یتناول التساء؛ لنهي النبي یل لهن عن اتباع الجنائز» فإذا لم 
یدخلن في هذا العموم فكذلك لا یدخلن في العموم المتقدم بطریق 
الأولى. . . فاذا كان النساء لم یدخلن في عموم اتباع الجنائز مع ما في 
ذلك من الصلاة على الميت» فأن لا يدخلن في زيارة القبور التي غايتها 
دون الصلاة عليه بطريق الأولى. وعلى هذا فيكون الإذن في زيارة القبور 
مخصوصاً بالرجال» وخص بلعنه ی زائرات القبور؛ فيكون من العام 
المخصوص). اه. وبمثل هذا قال العلامة النووي في شرح مسلم: (هذا 
من الا حادیت التي تجمم التاسخ والمسوج» وم صرح في تنح هي 
الرجال عن زيارتهاء وأجمع على أن زیارتها سنة لهم آما النساء ففيهن 
خلاف لأصحايناء وقدمنا أن مَنْ منعهن قال: النساء لا یدخلن في خطاب 
الرجال» وهو الصحیح عند الأصولیین) . اه » منه بلفظه . 

وأما حدیث عائشة» عند مسلم والنسائي: الذي فيه: قالت: كيف 
أقول لهم. . . الحديث» فالجواب عنه من وجوه: 


آولها: حمل سؤالها لرسول الله يي وتعليمه إياها على ما إذا 
اجتازت بقبر في طريقها بدون قصد للزيارة» ولفظ الحديث ليس فيه 


۱۳۹ 


تصریح بالزيارة عند من خرجه""؟» بل قالت: ما آقول لهم؟ ولذلك 
صرح العلماء رحمهم الله تعالی بأنه لا يجوز لها أن تدعو بهذا الدعاء في 
هذه الحال بل ولا تسمی زائرة والحالة هذهء فكأنها رضي الله عنها 
قالت: ماذا أقول إذا جزت بقبر في الطریق؟ فقال : «قولي : السلام علی 
أهل الديار من المومنین والمسلمين. . .» الحدیث» ولا أدل على ذلك 
من قولها في زیارتها لاخیها عبد الرحمن : لو شهدتك لما زرتك .. وال 
لما كان لقولها هذا کبیر معنى» وان في حمل الحديث على هذا: جمعا 
| بينه وبين أدلة المنع» ودفعاً للتعارض عن: سنّةَ رسول الله او فان ۱ 
الجمع بين الدلیلین متی آمکن فهو آولی من طرح آحدهما أو دعوی 
التعارض بینهما» قال ضاحب مراقي السعود في ذلك : ۱ 
و ی و 
وثانيها: إِنَّ حديث عائشة هذا يحتمل احتمالاً قوياً أنه. کان علی 
البراءة الأصلية» ثم نقل عنها إلى التحريم العام» فنسخ نهي الرجال عن 
الزيارة وبقي نهي النساء على عمومه» كما أشار إلى ذلك المنذاري رجمه. 
الله تعالى بقوله : قد كان النبي ية نهى عن زيارة القبور نهياً عاماً للرجال 
والنساء ثم أذن للرجال في زيارتهاء واستمر النهي في حق النساء؛ لورود 
ما يقتضي تخصيصهن في ذلك الحكم من أحاديث اللعن وغيرها: 
(۱) وما جاء في: «الروضة الندیة» لصديق: (445/1) من عزوه الحديث لمسلم بلفظ : 


«يا رسول الله كيف أقول إذا زرت القبور. . ٠.‏ الحدیث» وَهمٌ؛ فليس عند مسلم ولا" 
النسائي بهذا اللفظ . وانظر : «أحكام الجنائز» ص ۲۳۲. 3 
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وقال شيخ الاسلام ابن تيمية» رحمه الله تعالی: وقد قرن 
الرسول ل لعنة الزائرات بلعنة المتخذین علیها المساجد والسرج» 
ومعلوم أن اتخاذ المساجد والسرج لم يقل أحد من العلماء بجوازه» 
فکذلك ما قرن به من لعنة الزاثرات» والله أعلم . 


والثالث: إن عائشة رضي الله عنها ليست كغيرها من النساء؛ لما 
تحلت به من الآداب اللائقة بزيارة القبور» لقوة إيمانها وعظيم صبرها 
وكمال عقلها ووفور فضلهاء قال الله تعالى في عموم نساء النبي ي 
7 زس التي اسان مرن آَل 4 [الأحزاب/ ۰]۳۲ وقال عليه الصلاة 
والسلام: «كَمُلَ من الرجال كثير ولم یکمل من النساء الا مریم ابنة 
عمران واسیة. وإن فضل عائشة على النساء کفضل الثرید على سائر 
الطعام». آما غیرها من النساء فإنه لا يُؤْمَنْ ممن زارت القبر لجهالتها 
وضعف عزیمتها وقرب جزعها أن ترتکب شيئاً من المحظورات كالنياحة 
والجزع والتعدید. خصوصاً في زمننا هذا الذي انضم إلى ما ذكر: كثرة 
تبرج النساء وارتکابهن فتنة العري والتبرج والاختلاط . والله المستعان. 


الرابع : حمل سؤالها للرسول ية وتعليمه إياها على أنها مبلغة عن 
رسول الله ب ومثل هذا في السنّةَ كثيرء في تعلمها وأخذها من 
رسول الله یه ما تخبر به أصحاب رسول الله و رضوان الله عليهم» مع 
عدم شرعيته في حق النساءء قال الزركشي ‏ في: الإجابة لإيراد ما 
استدركته عائشة على الصحابة : أخرج مسلم عن داود بن عامر بن 
سعد بن أبي وقاص» عن أبيه» أنه كان قاعداً عند عبد الله بن عمر» إذ 


۱۳۱ 


طلع خباب صاحب المقصورة. فقال: يا عبد الله بن عمر ألا تسمع ما 
يقول أبو هريرة؟ إنه سمع رسول الله يك يقول : امن خرج مع جنازة من 
بينها وصلی علیها ثم تیعها حتی تدفن كان له قیراطان من اجر . کل 
فیرظ مكل أخلاء ومن صلی علیها ثم رجع كان له من الأجر مثل آحد»» 
فأرسل ابن عمر خباباً إلى عائشة يسألها عن قول أبي هريرة ثم يرجع 
إليه فيخبره بما قالت» وأخذ ابن عمر قبضة من حصى المسجد يقلبها في 
يده حتى رجع إليه الرسول. فقال: قالت عائشة: صدق آبو هريرة. 
فضرب ابن عمر بالحصى الذي كان في يده الأرض» وقال: لقد فرطنا 
في قراريط كثيرة. اه ۱ ۱ 
وقد لاح لك مما تقدم من الأحاديث الصحيحة أن هذا العموم لم 
يتناول النساء؛ لورود النهي الخاص من النبي ية عن اتباعهن الجنائز» 
فكذلك ما هناء فاحفظ ذلك وکن به حفياً. 
لا وخلاصة القول: أن في حمل الحديث على أجد الوجوه 
المذكورة: جمعاً بين الأحاديث» وتأليقاً لسنن كثيرة» نذكر منها ما يلي: . 
أولاً: موافقته للنهي الخاص من النبي بي عن زيارة القبور كما 
في أحاديث اللعن وما في معناهاء كحديثي عبد الله بن عمر» وعلي» 
رضي الله عنهم . : 
ثانيً: إن في حمل الحدیت على ذلك جمعاً بينه وبين قولها 
المتأخر قطعاً على ذلك لو شهدتك لما زرتك ‏ وإلا لما كان في 
قولها هذا كبير معنى. . 
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ثالثاً: موافقته لحال الصحابة رضوان الله عليهم حیث لم ینقل 
فیما نعلم أن نساء‌هم كُنَّ يزرن المقابر» ولو كان شيء من ذلك لنقل 
إليسا كما نقل إلينا سائر سيرهم وما جرى بينهم من القضايا 
والمناظرات في الأحكام الشرعية» فَلَمًا لم ينقل إلينا شيء من ذلك 
دل على أنهم آمنوا بالنهي وأقروه على ظاهره كما جاء» من غير بحث 
ولا نظرء وهذا هو مذهب أهل الحديث وأئمة التحقيق کثر الله سوادهم» 
قال الامام آنن العباسی ابش ةه رح الله تعالی : وما علمتا أن انحدا 
من الائمة استحب لهن زيارة القبور» ولا كان النساء في عهد النبي كَل 
وخلفائه الراشدین یخرجن إلى زيارة القبور كما یخرج الرجال. اه. 

رابعاً: إن المُحَرَمّ لا بد أن یشتمل على مفسدة محضة أو راجحت 
وزيارة النساء للقبور تشتمل على مفاسد كثيرة في الغالب» فالتحريم إذا 
ألصق بأصول الشرع ومقاصده. 

خامساً: إن أحاديث النهي تضمنت حكماً منطوقاً به» وحديث 
عائشة عند مسلم صحيح غير صريح فيما استدل به عليه؛ إذ لم تقل ماذا 
أقول إذا زرت القبور» بل قالت: (ما أقول لهم)ء وهذا يحتمل الزيارة 
وغيرها. قال أبو بكر الحازمي في كتابه: الاعتبار: (الوجه الثالث 
والثلائون من وجوه الترجيح: أن يكون الحكم الذي تضمنه أحد 
الحدیئین منطوقاً به» وما تضمنه الحديث الآخر يكون محتملاً) اه. أي 
فيجب تقديم ما هو منطوق به. 
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سادساً: إن عامة العلماء قد رجحوا الدلیل الحاظر کحدیث اللعن 
في هذا المقام على دلیل الاباحت. كحديث عائشة عند مسلم على 
احتماله» فمن ادعی بعد ذلك أنه أبيح بعد المنع فعليه البيان» لا سيما 
وقد ذكر هذا الوعيد الشديد في جانب المنع» فالمسألة إذا لا مسرح فيها 
للاجتهاد» والله أعلم. ! 1 

اا إل مما يرجح به أحد الحدیئین على الآخر: كثرةٌ العدد في 
آحد الجانبين» وهي مؤثرة في باب الرواية؛ لأنها تقرب مما یوجب 
العلم وهو التواتر“ كما حکی ذلك الحافظ ابو بکر الحازمي في اعتبازه. 

وقد لاح لك مما تقدم أن عدد جانب المنع آکثر» والاستدلال بها 
آظهر وبالله التوفیق. 

والجواب عن حديثها في زيارتها لأخيها عبد الرحمن: هو كما قال 
الحافظ ابن القيم في تهذيب السنن: أن المحفوظ في هذا الحديث 
حديث الترمذي مع ما فیه» وعائشة إنما قدمت مكة للحج فمرت على 
قبر أخيها في طريقها فوقفت عليه» وهذا لا باس بهء إنما الكلام في 
قصدها الخروج لزيارة القبور» ولو قدر أنها عدلت إليه وقصدت زيازته» 
فهي قد قالت: (لو شهدتك لما زرتك) وهذا يدل بالصراحة أن من 
المستقر المعلوم عندها آن النساء لاأيشرع لهن زيارة القبورء وال 
لم يكن في قولها ذلك معنی . اه. 

وأما رواية الحاكم التي فيها أن عائشة قالت لمن سألها: (نهي 
عنها ثم آمر بزیارتها) فقد قال الامام تقي الدين ابن تيمية : و 


۱۳ 


حدیث عائشة هذا. فان المحتج علیها احتج بالتهي العام» فدفعت ذلك 
بأن النهي منسوخ» وهو كما قالت رضي الله عنها ولم يذكر لها المحتج 
النهي المختص بالنساء الذي فيه لعنهن على الزيارة» يُبَيّن ذلك قولها: 
َدْ مر بزيارتهاء فهذا بين أنه أَمَرَ را يقتضي الاستحباب. والاستحباب 
[نما هو ثابت للرجال خاصة» ولکن عائشة بینت أن آمره الثاني نسخ نهیه 
الأول» فلم يصلح أن يحتج به وهو أن النساء على أصل الاباحت ولو 
كانت عائشة تعتقد أن النساء مأمورات بزيارة القبور لكانت تفعل ذلك 
كما يفعله الرجل» ولم تقل لأخيها: لما زرتك. وقال ابن القيم رحمه 
الله في هذه الرواية: إنها من رواية بسطام بن مسلمء ولو صح؛ فإن 
عائشة رضي الله عنها تأولت ما تأول غيرها من دخول النساء في الاذن» 
والحجة في قول المعصوم» لا في تأويل الراوي» وتأويل الراوي إنما 
يكون مقبولآء حيث لا يعارضه ما هو أقوى منه؛ وهذا الحديث قد 
عارضه أحاديث منع زيارة النساء للقبور . اه. 


لا تنبيه: قول ابن القيم رحمه الله تعالى: إن هذا الحديث من 
رواية بسطام ابن مسلم» ولو صح قد يفهم منه أن هذا الحديث ضعيف 
من جهة بسطام هذاء وليس الأمر كما يظن» بل بسطام بن مسلم ثقة» 
كما قال الحافظ في التقريب: بسطام بن مسلم بن نمير العَوْذي» بفتح 
العين المهملة وبسكون الواو» بصري ثقة من السابعة.اه. وقال أحمد: 
صالح الحديث» ليس به بأس. وقال ابن معين وأبو زرعة: ثقة. والله 
أعلم . 


۱۳۵ 


وآما ما رواه الجاکم : أن فاطمة بنت محمد ی كانت تزور قبر 
عمها حمزة كل جمعة.. . الحدیث . فهو حديث ضعیف منکر» كما قاله 
اررق اه اقيق من سلیمان بن داود.:وقال الوقن في 
سنته الکبری بعد سياقه لهذا الحدیث: إن حديث فاطمة رضي الله غنها 
في زيارتها قبر عمها حمزة: منقطع . اه. 
وقال العلامة محمد بن إسماعيل الصنعاني في سبل السلام بشرح 
بلوغ المرام» ما نصه:, وما آخرجه الحاكم من حديث علي بن الحسين 
أن فاطمة رضي الله عنها كانت تزور قبر عمها حمزة كل جمعة فتصلي 
وتبكي عنده» قلت: وهو حديث مرسل؛ فان علي بن الحسين الم يذرك 
فاطمة بنت محمد بء وعموم ما آخرجه البيهقي في شعب الایمان 
مرسلا: من زار قبر الوالدین أو أحدهما في کل جمعة غفر له وکتب 
باراً. اه. ۱ ۱ 
فهذا الحدیث كما ریت قد رمي بالضعف والنكارة والانقطاع 
والإإرسال» فلا یکون مثل هذا حجة في الدين» والله أعلم . ۱ 
٩‏ - نقل جملة من کلام أئمة التحقیق في هذه المسألة : ۱ 
قال آبو العباس على بن محمد بن عباس البعلي الحنبلي في ره 
اختیارات شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله ما نصه: ونهي النساء عن . 
زيارة القبور هل هو نهي تنزیه أو تحریم؟ فيه قولان: وظاهر کلام 
آبي العباس ترجیح التحریم؛ لاحتجاجه بلعن النبي إلا زاثرات القبور 


وتصحیحه یاه ورواه الامام أحمد وابن ماجه والترمذي وصححه » وأنه 
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لا يصح ادعاء النسخ» بل هو باق على حکمه. والمرأة لا يشرع لها 
الزیارة الشرعية ولا غيرهاء اللهم إلا إذا اجتازت بقبر في طریقها؛ 
فسلمت عليه ودعت له فهذا حسن . اه. 

وقال صاحب المهذب: ولا يجوز للنساء زيارة القبور؛ لما 
روي عن آبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله ية لعن زوّارات 
القبور. 

وقال السيوطي في كتابه زهر الرّبى على المجتبی للنسائي. 
عند الحديث المتكلم عليه في النهي: وبقين» أي النساء تحت 
النهي ؛ لقلة صبرهن وكثرة جزعهن . 

قال السندي: وهو الأقرب لتخصيصهن بالذکر» والله آعلم. 

وقال ابن حجر الهيتمي الشافعي في: كتابه الزواجر» ما نصه: 
الكبيرة الحادية والثانية والثالثة والعشرون يعد المائة: اتخاذ المساجد 
أو السرج على القبور وزيارة النساء لهاء وتشییعهن الجنائز» فساق 
حديث ابن عباس وأبي هريرة وابن عمرء ثم قال: تنبیه : عَذَّ هذه الثلاثة 
هو صريح الحديث الأول في الأولین؛ لما فيه من لعن فاعلها» وصريح 
الحديث الثاني في الثانية» وظاهر حديث فاطمة في الثالثة» بل صريح 
رواية النسائي : ما رأيتن الجنة. .۰ إلى آخرها. ولم أرَ من عد شيئا من 
ذلك» بل کلام أصحابنا في الثلائة مصرح بکراهتها دون حرمتها فضلا 
عن کونها كبيرة» فلیحمل کون هذه كبائر على ما إذا عظمت مفاسدها 
كما یفعل کثیر من النساء من الخروج إلى المقابر وخلف الجنائز بهيئة 
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قبيحة جداً» ما لاقترانها بالنياحة وغيرهاء أو بالزينة عند زيارة القبور 
بحيث يخشى منها الفتثة. ۰۰ إلى آخر کلامه» رحمه الله تعالی . 
قلت: وقد تقدم كلام النووي رحمه الله وهو من كبار الشافعية ٍ 
مصرحاً بالتحريم» وأما حمل ابن حجر الهيتمي التحريم على ما إذا 
عظمت الفتة نهذا مما لا خلاف قیه ين امل العلمفیما نله وقد 
صرح بذلك غير واحد. وأما بدون اقتران ذلك فتبین لك مما تقدم.ومما 
يأتي أن مقتضی نصوص الشريعة وقواعدها: التحریم» وما أحسن ما قاله 
العيني رحمه الله تعالی : إن زيارة القبور مکروهة للنساء» بل حرام في 
هذا الزمان» ولا سيما نساء مصر؛ لأن خروجهن على وجه الفساد 
والفتنة. وإنما رخص في الزيارة لتذكر أمر الآخرة» وللاعتبار بمن 
مضى » وللتزهید في الدنيا. قاله صاحب عون المعبود؛ نقلا عنه . 
وهذا: قاله العيني في نساء مصر في القرن التاسع» فكيف لو رآى ٠‏ 
مو راا وین على ارس سا ا الراق مسر رها بر کی 
من التبرج والسفور وفتنة العري والاختلاط؟ لمَا تردد هو ۳ في 
منعهن من الزيارة قولاً واحداً . والله أعلم. 5 
وقال الساعاتي في الفتح الرباني: قال صاحب المدخل المالكي: ۱ 
قد اختلف العلماء في زيارة النساء للقبور على ثلائة أقوال: أولاً: المنع 
مطلقاً . ثانياً: الجواز على ما يُحلم في الشرع من الستر والتحفظ » عکس ما 
يفعل اليوم. ثالثاً: يفرق بين الشابة والمتجالة (أي : العجوز) ‏ ثم قال: 
اعلم أن الخلاف في نساء ذلك الزمان آما خروجهن في هذا الزمانء 


۱۳۸ 


فمعاذ الله أن یقول أحد من العلماء أو من له مروءة في الدین بجوازه. 

وقال العلامة صديق بن حسن البخاري في کتابه: حسْن 
الأسوة: الراجح نهي النساء عن زيارة القبور» والیه ذهب عصابة أهل 
الحدیث کنر اللّهُ سوادهم . 

وقال صاحب المرعاة: قال أحمد شاكر في تعليقه على الترمذي : 
النهي ورد خاصاً بالنساءء والإباحة لفظها عامء والعام لآ يَنْسَحْ 
الخاص ۰ بل الخاص حاكم عليه ومقيد له. 

وقد سُّئل سماحة مفتي الدیار السعودية الشیخ العلامة محمد بن 
إبراهيم بن عبد اللطیف : عن حکم وقوف النساء عند دخولهن المسجد 
التبوي الشريف ‏ على قبر نبينا محمد كَكِهُ؟ فأجاب رحمه الله بفتوى قال 
فيها بعد أن ذكر أحاديث اللعن: إن التعبير برواية «زائرات القبور» يدل 
على عدم تخصيص النهي بالاکثار من الزيارة» كما توهمه بعضهم من 
التعبير في الروايات الأخرى بلفظ «زوارات القبور». . » ثم قال بعد أن 
ذكر تحقيقاً جلياً في المسألة : والخلاصة: أنه لا يجوز للنساء قصد القبور 
بحال» ولا يدخلن في عموم الاذن بل الاذن خاص بالرجال. والله 
أعلم . 

قلت: فالقول بالتحريم هو الموافق لأمر رسول الله اا ونهيه» 
وقواعد شريعته ومصالح أمته» فأما موافقته لأمره فإنه چا حكم على المرأة 
التي تبكي عند قبر على صبيٌ لها بمنافاة ذلك للصبر والتقوی» فأمرها 
بقوله لها: «اتق الله واصبري؟» فهذا موافق لأمره» وأما موافقته لنهيه ؛ 


۱۳۹ 


فلقوله : لعن رسول الله با زاثرات القبور. فاجتمع في هذه المسألة آبلغ 
الطرق لاثبات هذا الحکم من آمره ونهیه يك وأما موافقته لقواعد 
شریعته ومصالح أمته فمن وجوه عديدة» نذکر منها ما يلي : 

آولا : من المستقر المعلوم من قواعد الشريعة المطهرة : آن درء 
المقاسد مغلب على جلب المنافع» لا سیما عند عظمة المفاسد كالحالة 
هذه؛ إذ لیس في زيارة النساء للمقابر أي مصلحة راجحة كما هي في 
حق الرجال» والخروج في حقهن لا يكون الا لحاجة. فکیف يُقَدّمُ ما 
لیس بواجب علی الواجب. بل كيف إذا لم يكن مشروعا. 

ثانياً: إن النساء ناقصات عقل ودين» مع ضعف صبرهن وکثرة 
جزعهن» ومن جراء هذا نهى النبي بء عن الجزع المودي إلى لطم 
الخدود وشق الجيوب» وزيارتهن مُجَدّدَةٌ للحزن والبكاء والتوح» على 
ما جرت به عادتهن الناتجة من نقصان الدين والعقل وقلة الصبر وكثرة 
الجزع» فلو لم تحرم زيارة النساء للقبور الا من هذا الباب لكفى» فكيف 
إذا ترتب عليها من المخالفات الباطلة ما لا يخفى على كل من شهد ما 
يقع منهن في زماننا هذا؛ من تبرج بزينة واختلاط» وغير ذلك مما أنكره 
الشرع المطهر ؟ ۱ 

تالا إن حرمة .التبرج والاختلاط - ترس بالضرورة من الدین 
والعقل السليم» فخروج -المرأة من بيتها لغیر ضرورة يودي في الغالب 
إلى ارتکاب هذه الممنوعات شرعا» بل والی ترك ما هو أهم من 
إحصانهاء وقرارها في بيتهاء والقيام بحقوق زوجهاء كما قال الله 
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دح ام 4 میرم مع 


عز وجل : وف ویک ول تبج لَه الأول . بل يزدي 
إلى أعظم مما تقدم؛ من وقوع اللعنة عليها على لسان رسول الله كلو 
ومن شهد ما يقع في عصرنا هذا عند مزارات قبور الصالحين وغيرهم» 
لا سيما عند قبر النبي و وصاحبیه؛ علم غاية العلم أن ما ذكرناه من 
المفاسد المترتبة على فتح هذا الباب أمر واقع لا يحتمل الشك 
والارتياب» وأن منعهن من زيارة القبور هو مقتضى شرعه وحكمه ومن 
محاسن شريعته. وكم من مسائل منعها الشارع لا لذاتهاء ولكن لما 
يتوصل إليه بأسبابها؛ من ذلك نهيه عن تجصيص القبور وتشريفها والبناء 
عليهاء وعن الصلاة إليها وعندهاء وعن شد الرحال إليها ‏ کل ذلك 
لعلا يكون ذريعة إلى اتخاذها أوثاناًء وهذا التحريم عام في حق من قصد 
ومن لم يقصد» كل ذلك حماية لجناب التوحيد وسلامة الفطرة» 
والمحافظة على ذلك معروفة بطبيعة العقائد الإسلامية. والله المستعان. 


۱۱ 


و 
جر 


نکن ق غ 


ی الما 


a‏ ده ولا يبيد آخرهء وأشهد 
أن لا إله إلا الله وحده لا شريك لهء وأشهد أن محمداً عبد الله ورسوله» 
وخيرته من خلقه» وأميئه على وحیه اللهم صَلَّ وسلم عليه وعلى آله 
وصحبه» ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين. أما بعد: 
الصلاة من سجود أو جلوسء أو يقال: في كيفية القيام في الصلاة من 
وتر أو بعد التشهد الأول» هل يكون بالاعتماد على ا ليدين على الأرض 
كما هو مذهب الشافعية؟ أم ينهض المصلي على صدور قدميه معتمداً 
بيديه على ركبتيه وفخذيه كما هو مذهب: الحنفيةء والمالكية» 
والحنابلة؟ فالخلاف فيها كالشأن في «جلسة الاستراحة» إذ قال 
بمشروعيتها الشافعية دون الثلاثة» وعن أحمد روايتان. 

ثم من وراء هذا الخلاف في كيفية النهوض: تفصيل عند بعضهم 
في الفرقان: بين القيام من فرد» أو بعد التشهد الأول. 

ومن وراء هذين الخلافين: خلافٌ ثالث في : كيفية الاعتماد باليدين 
على الأرض عند النهوض لدى بعض القائلين به. 

هل يكون على هيئة العاجن؟ وهل صفته أن يعتمد على الأرض 
ببطن يديه» أم صفته أن يجمع يديه وينهض معتمداً عليهما على الأرض» 


1١ه‎ 


كما شاع هذا في کل سنة وفرض لدی طائفة من شباب المسلمین في هذا 
العصر » على إثر ررد لمحل لح سس 
محمد ناصر الدين بن نوح الألباني» في كتابيه : 

صفة صلاة النبي ی إذ ذكر حديث ابن عمر رضي الله عنهنا في 
. ذلك عند أبي إسحاق في «غريب الحدیث» وقال: (إسناده 
صالح) اه. 

وفي «السلسلة الضغيفة» 9417/7 ۳۹۳ عند الكلام على 
الحديث رقم 4517 وقال: ۰ 

((سناده حسن) اه. 

EET‏ و متنه علی سنة نبوية من ستن 
الصلاة» في هيئاتها الفعلية الظاهرة» ودعا إلى العمل بها. 

فانتشر العمل بها لدى عدد من المسلمين» وقوبلت من الأكثر 
بالتكيرء وان هذه الهيئة الظاهرة لا تنبت بمثل هذا الحديث أ فإنه 
«فائدة», كما أثر عن الإمام أحمد رحمه الله تعالى» أنه قال: إذا قال: 
هذا الحديث فائدة» فيقصد أنه اغريب منكر»» كما في : الرد لابن تيمية. 
النميري رحمه الله تعالی على البكري ص ۱۸ . ۱ 

وكنا قبل هذالم تسمع بهده الهينة في برا ولا یفعلها الشاب 
اليافع تسنناً» وإنما نرى هذا اد یا یه الا جن ومن ماوت 
به السن عند إرادة القيام مظلقآء وعند الهوي إلى السجود؛ اضطرار 
لا تسنناً فيهما. 


۱: 


وبما أن الحال كذلك» وآن المشروعية لا تکون الا بدلیل صحیح 
صریح؛ وأن هذه الهيئة أصبحت من الهیثات الظاهرة في الصلاة تسنناًء 
وقد حصل إثر إشاعتها نزاع فیها في الرواية والرأي» والتنازع فیما هذا 
سبیله من الشعاثر الظاهرة یوجب آنواعاً من الفساد الذي يكرهه الله 


ورسوله وعباده المومنون؛ کالجهل بالأمر المشروع . 


وظلم بعضهم لبعض . 
واتباع الظنون . 


والفرقة والاختلاف المودي إلى المهاجرة والمقاطعة. 

والشك في کثیر مما عليه اتفاق أهل السنّة والجماعة. 

إلى غير ذلك من أنواع الفساد المترتبة على تنازع الأمة في الرواية 
والرأيء وفيما عامته من الأمور المستحبات والمكروهات» لا في 
واجبات ولا محرّمات» مما لاتحصل السلامة مته لا بالاعتصام 
بالکتاب والستّف ولزوم الجماعة. وتجد هذا المعنی مبسوطا في قاعدة 
منيفة لشيخ الاسلام ابن تيمية النميري رحمه الله تعالی: في صفات 
العبادات الظاهرة التي حصل فیها تنازع بين الأمة في الرواية والرأي. 
مسطرة في فتاویه ۳۷٣ ۳٣۹۹/۲۲‏ . 

لهذا؛ فقد جمعت هذا الجزء المبارك في حديث العجن ومعرفته 
سنداً ومتناًء لیتم الحکم باطمثنان على هذه الهيثة الظاهرة: هل هي 
مشروعة لدلالة الهدي النبوي علیها؟ أم آنها كما قال ابن الصلاح: (قد 
عمل بها كثير من العجم ولا عهد للشريعة بها؟). 


۱:۷ 


وقد آدرت مباحثه على ما يلي : 

المبحث الأول :. في استقراء الأحاديث والاثار الواردة في كيفية 
النهوض في الصلاة من سجود أو جلوس . ١‏ 

المبحث الثاني ٠:‏ في سياق حديث العجن» وتخریجه. والتعريف 
تال ۱ ۱ 

المبحث الثالث :: في بیان منزلته . 

المبحث الرایع : العجن عند الفقهاء. 

المبحث الخامس : في معناه على سنن لغة العرب. 

ثم : خلاصة لهذا الجزء» والله الموفق. 

تم تصحيحه في المسجد الحرام اها 


۱:۸ 


المبحث الأول 


فى مجمل آدلة الخلاف في هذه الهيئة 


بتتيّع الأحاديث المرفوعة إلى النبي وا في كيفية النهوض في 
الصلاة؛ تَحَصَّلَتْ عن ثمانية من الصحابة رضي الله عنهم على اختلاف 
منازلها صحت وفتعفاء ها وهي : 

حديث مالك بن الحويرث رضي الله عنه.» وعن وائل بن حجر 
رضى الله عنه ثلاثة أحاديث» وحديث علي رضي الله عنه» وعن ابن عمر 
رضی الله عنهما حدیثان» وحدیث أبى هريرة رضى الله عنه» وحديث 
معاذ رضى الله عنه» وحديث شنتم رضي الله عنه على وزن أحمد» غير 

وهذا بيانها : 
أولاً ‏ حدیث مالك بن الحويرث» رضي الله عنه : 


في وصفه صلاة النبي ب4 . 
رواه الشافعي في الام ۱ وأحمد في: مسنده ۰1۳1/۳ 


۱:۹ 


والبخاري ۲۸۸/۲ - مع الفتح ۲/ ۳۰۳ وأبو داود 2565/١‏ والنسائي 
۲ وابن آبي شيبة ۱ وابن خزيمة ۰۳4۲/۱ والسراج 
في: مسنده ق/1۱/۱۰۹» والطحاوي في: شرح معاني الاثار 4۰۵/۲ 
والطبراني في: الکبیر ۰۲۸۷/۱۹ ۰۲۸۹ والبیهقی فی: السنن الکبری 
۱۳۳/۲ 64 ۵ وفي المعرفة ۱ب 

وآلفاظهم فيه في محل الشاهد بعد ذکر جلسة الاستراحة كما يلي: 

فعند أحمد: (فقعد في الركعة الأولى حين رفع رأسه من السجدة 
الاخيرة ثم قام). ۱ 

وفي أحد لفظي البخاري: (استوی قاعداً ثم نهض). 

5 الطحاوي : (آنه كان إذا رفع رأسه من السجدة الاولی 
والثالثة التي یقعد فيها: استوی قاعدا ثم قام). ۱ 

وعند أبي داود: (أنه إذا رفع رأسه من السجدة الاخرة في الركعة 
الأولى قعد ثم قام). 

فهذه الألفاظ ليس فيها ذكر الاعتماد. 

وله ألفاظ أخرى صرح فيها بالقعود ثم الاعتماد ثم القيام. 

فعند البخاري بلفظ : (وإذا رفع رأسه من السجدة الثانية جلس» ‏ 
واعتمد على الارض» ثم قام). 

ولفظه عند السراج: (فلما رفع رأسه من السجدة الثانية في الركعة 
الأولى : استوی قاعداً» :ثم اعتمد على الأرض وقام). 


۱9۰ 


وفي المعرفة عند البيهقي: (جلس ثم اعتمد على الارض فقام) . 

ولهذا الحدیث مجموعة ثالثة من الألفاظ بذکر القعود ثم القيام» 
ثم الاعتماد. 

فلفظه عند ابن أبي شیبة: (فاذا رفع رأسه من السجدة الثانية في 
آول رکعة استوی قاعدا ثم قام واعتمد). 

ومن طريقه الطبراني مثله وزاد: (واعتمد على الأرض). 

ولفظ الشافعي والبيهقي من طریقه : (کان مالك إذا رفع رأسه من 
السجدة الاخرة في الركعة الاولی فاستوی قاعدا: قام» واعتمد على 
الأرض). 

ولفظه عند النسائي» وابن خزيمة والبيهقي: (فاذا رفع رأسه من 
السجدة الثانية في أول الركعة من الصلاة: استوی قاعداًء ثم قام فاعتمد 
على الأرض). 

وفي لفظ عند البيهقي: (كان إذا رفع رأسه من السجدة الثانية 
جلس ثم اعتمد على الأرض). 

هذه ألفاظه التي أمكن الوقوف عليهاء وهي بحمد الله تعالى 
متواطئة متفقة . 

قالأولى فیها ذکر القعود ثم النهوض. والثانية فیها زيادة بيان : 
بذکر القعود ثم الاعتماد فالقیام. والثالثة: فیها ذکر: القعود ثم 
النهوض. والاعتماد أي: نهض حال کونه معتمدا. واللفظ الرابع عند 
البيهقي : (جلس ثم اعتمد على الأرض) أي: ثم قام. 
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لکن لیس في شيء من آلفاظ الحدیث المذكورة لفظ (بیدیه) أي 
(فاعتمد بیدیه على الأرض). 


وقد جزم بعض المحققین بأن هذه اللفظة «بیدیه» ليست في شيء 
من روایات الحدیث كما استقرأه عبد الله الأمير» على ما ذکره الألبانی" 
فى «الضعیفة» ۰۳۹۲/۲ 


فهذا الحدیث الصحیح غير صریح بالاعتماد على الأرض بالیدین 
فهو محتمل لذلك» وللاعتماد على الأرض بالرکبتین عند التهوض ؛ 
٠‏ ويؤيد الثاني : ما ثبت بأسانيد صحيحة عن جماعة من الصحابة رضي ال 
عنهم : آنهم كانوا ينهضون في الصلاة على صدور أقدامهم» كما في : 
مصنف ابن أبي شيبة ۱۵۷/۱ وغیره» ولا يغرف في لغة العرب» أن 
الاعتماد على الأرض الا يكون الا باليدين» كما لم يُمْرَفْ في نه 
التشريع قَصُرهُ عليه 

وإذا قيل بهذا؛ اتم العمل به مع حديث وائل بن حجر رضي الله 
عنه وشاهده مِنْ حديث علي رضي الله عنه المفيد مجموعها: النهوض : 
على صدور القدمين معتمداً ‏ أي المصلي باليدين على الفخذين 
والركبتين. 

ويتأيد الاحتمال الأول: بحديث ابن عمر في العجن لو صخ» 
وبفعله؛ لو لم يعارضه فعله بالنهوض على صدور قدميه» مما هو آوسع 
مخرجاً وأثبت مسندا. 


۱۰۲ 


قیبقی: هل هذا من الاختلاف المباح» اختلاف التنوع؟ أم أن 
السّة هي: النهوض على صدور القدمین معتمدا بیدیه على فخذیه» 
وأن النهوض بالاعتماد على الأرض بالیدین للحاجة والاضطرار 
لا للاختیار؟۴ 

هذا ما سيراه الناظر محرراً فى هذا الجزء» إن شاء الله تعالی . 


انیا -- حديث ابن عمر» رضي الله عنهما : 

في الاعتماد باليدين على الأرض على هيئة العاجن. وهو محل 
البحث في هذا الجزی وسيأتي أنه حديث منکر» في سنده مجهول هو: 
الهيئم بن عمران» فانظره» مع الأثر الموقوف علیه» رضي الله عنه. 

وما تقدم هي أدلة الاعتماد باليدين على الأرض عند النهوض في 
الصلاة وهي: 

. حديث مالك بن الحويرث» رضي الله عنه‎ ١ 

۲ حديث ابن عمرء رضي الله عنهما. 

۳ - فعل ابن عمر» رضي الله عنهما. 
ثالثاً ‏ حدیث وائل بِنُ حُجرء رضي الله عنه : 

في وصفه لصلاة النبي ب . 

رواه: آبو داود 4۷۲/۱ برقم/۰۷۳۹ ٩۲4/۱‏ برقم ۰۷۳۸ 
99/۱« برقم/ ۰۸۳۹ والترمذي ٩۱/۲‏ رقم ۰۲۳۸ والنسائي ۰۲۰۹/۲ 
۷ ۰۲۳4 وابن ماجه ۰۲۸۹/۱ رقم/ ۰۸۸۲ والدارمي ۰۳۰۳/۱ 


۱۰۳ 


وابن خزيمة ۳۱۸/۱ رقم/ 315 وابن حبان في: صحیحه ۲۹۱/۳ رقم 
۳ والطحاوي في: شرح معاني الاثار ۰۱۵۰/۱ والدارقطني . 
۱ رقم ۰٩‏ والطبراني في: الکبیر ۰۲۷/۲۲ ۲۸ رقم 1۰ 
۲ ۰ رقم ۰۹۷ والحاکم ۰۲۲۱/۱ والييهقي في: السنن 
۰۹٩ ۲‏ وفي : المعرفة /١‏ ق/ ۰1/۱۸۹ ۱ 

وأصل حدیث وائل في صفة صلاة النبي بي هو في: صحیح 
مسلم ومسند آحمد. الکن عند هولاء الذین ذکرت | خراجهم له : ذكز 
كيفية خروره كل للسجود وفي بعضها ذکر ذلك وكيفية النهوض منه. 

وجماع الطرق في ذلك على ما يلي : 

لا الأول: .يزيد بن هارون» عن شريك» عن عاصم بن كليب» 
عن آبیه» عن وائل رضي الله عنه قال: 

(رأيت النبي ب إذا سجد وضع ركبتيه قبل يديه» وإذا نهض رفع 
يديه قبل ركبتيه) . 

رواه: ارا والترمذي» والنسائي» وابن حبان: لفظهم 
سواء» وابن ماجه الا أنه قال: «وإذا قام من السجود». 

قال الترمذي بعذه: 

(حديث حسن غريب» لا نعرف أحداً رواه سل هذا عن 
. شريك) اه. 


والدارمي وابن خزيمة بلفظ : 
(آن رسول الله ی كان يضع رکبتیه قبل يديه إذا سجد) . 


۱۰ 


وفي لفظ آخر لدی ابن خزيمة: 

(آن رسول الله ی كان یضع رکبتیه قبل یدیه» ویرفع يديه قبل 
رکبتیه إذا رفع) . 

والطحاوي ولفظه : 

(کان رسول الله َة [ذا سجد بدأ بوضع رکبتیه قبل يديه) . 


والدارقطتي بلفظ : 

(كان النبي ييه إذا يسجد تفع رکبتاه قبل یدیه» وإذا رفع رفع يديه 
قبل ركبتيه). 

وقال بعده: 


(تفرّد به يزيد عن شريك» ولم يحدّث به عن عاصم بن كليب غيرٌ 
شريك» وشريك ليس بالقوي فيما تفرد به) اه. 

والطبراني ولفظه: 

(رأيت النبي یو إذا سجد وضع ركبتيه قبل يديهء وإذا قام رفع 
يديه قبل رکبتیه). 

(کان النبي ية إذا سجد تقع ركبتاه قبل یدیه» وإذا رفع: رفع 
يديه قبل ركبتيه) . 

وأما في: المعرفة» فلفظه : 

(رأيت رسول الله ی يضع ركبتيه قبل یدیه ويرفع يديه قبل 
ركبتيه» يعني في السجود) . 


8 الثنی : همام تال: حدثتا محمد بن جحادقه عن عبد الجبار بن 
وائل» عن أبيه : 

رواه أبو داود في موضعين من سننه؛ في باب افتتاح الصلاة» ٠‏ 
وباب كيف يضع ركبتية قبل يديه. 

ولفظه فيهما: 

(فلما سجد وقعتا ركبتاه إلى الأرض قبل أن تقع كفاه) . 

وأكبر علمي أن في حديث محمد بن جحادة: (وإذا نهض نهض 
على ركبتيه» واعتمد على فخذه). 

ورواه الطبراني ولفظه: 

(فلما أراد أن يسنجد وقعت ركبتاه على الأرض قبل كفيه). 

قال همام: ' 

وأكبر علمي أن في حديث محمد بن جحادة: (فإذا نهض نهض 
' على رکبتیهه واعتمد على فخذيه) . 
ومثله عند البيهقي في السنن» ال أنه قال : 
(قبل أن تقع كفاه) . اه. 
وفي المعرفة: 
(فلما سجد وضع ركبتيه إلى الأرض قبل أن تقع کفاه)» ولم يذكر 
قول همام . ۱ 


۱9۹ 


لا الطریق الثالث : همام» حدئنا شقیق» حدئتي عاصم بن کلیب 
عن أبيه» عن النبي بي مرسلا . 

رواه أبو داود في الموضعين السابقين من سننه. ولفظه : 

(فلما سجد وقعتا ركبتاه على الأرض قبل أن تقع کفاه). 

ولم يذكر النهوض. 

ومثله عند البيهقى فى: السنن» والمعرفة» وفيها قال: (وهو 
المحفوظ) اه. 00 

ورواه الطحاوي بمثل لفظه عنده في الطريق الأولى» وقال بعده: 

(شقيق أبو اللیث» هذا لا یعرف) اه. 

ل الطريق الرابع : محمد بن جُحادة» حدثنا سعيد بن عبد الجبار» 
عن عبد الجبار بن وائل» عن أمه» عن وائل بن حجرء قال: (صليت 
خلف رسول الله ی ثم سجدء وكان أول ما وصل إلى الأرض رکبتاه) 
رواه البيهقي في: السنن ۰۹۹/۲ ولم يذكر النهوض. 

لا الطريق الخامس: همام عن سفيان الثوري» عن عاصم بن 
كليب» عن أبيه» عن النبي و مرسلا . 

رواه الطحاوي بمثل لفظه المتقدم في: الأولى» والثالثة. 

ثم قال: 

(كذا قال ابن أبى داود من حفظه: سفيان الثوري. وقد غلط. 
والصواب: شقيق» وهذا أبو ليث) اه. 


۱۰۷ 


هذه طرق الحدیث التي آمکن الوقوف علیها لحدیث وائل رضي 
الله عنه في كيفية التهورض من السجودء وليس في شيء منها ذکر 
الاعتماد ال في الطريق الثاني» رواه: أبو داود» والطبراني» والبيهقي 
في: السنن» وفي هذا الطريق: الانقطاع بين عبد الجبار بن وائل وأبيه؛ ' 
فإنه لم يسمع منه كما صرح به أبو داود في: باب افتتاح الصلاةء وقاله: 
ابن معين» والبخاري وغیرهما. ۱ 

وليعلم أن مثل هذا الاسناد من الطرق المنتقدة على: مسلم 
في«صحیحه» لكن من" رواية: عبد الجبار بن وائل عن أخيه علقمة بن 
وائل» ومولى لهم عن وائل بن حجرء رضي الله عنه. 00 

فعلقمة: قال النووي في «التهذيب»: قال يحيى بن معين: رواية 
۱ علقمة بن وائل» وأخيه عبد الجبار» عن أبيهما مرسلة؛ لم يدركاه» 
. وکذا في «تهذیب التهذیب)». وفي (المجموع» للنووي 41/۳ قال: 
(ااكن ی و 
يدركه) اه. 

والمولى: مجهول. 

قلت: عبد الجبار» نعم لم يسمع من أبيه» أما علقمة فالجمهور 
على أنه سمع منه» كما في «جامع الترمذي» في : (باب ما جاء في المرأة 
إذا استکرهت على الزنا) وعنه ابن القيم في: «الطرق الحكمية»:' 
(ص ۵۳). وفي حاشية أمير علي» على (التقريب). قال: (والجمهور 
على أن علقمة سمع من أبيه) اه. 


1١4م‎ 


قال المازري في : شرح مسلم: إن مسلماً روی في الصحیح أربعة 
عشر حدیثا منقطعا . 

وقد آجاب عنها ابن الصلاح في: (صيانة صحیح مسلم. .۰ .)ء 
وابن رشيد العطار في کتاب مستقل» والسيوطي في «تدریب الراوي» . 

وهذا إنما ذکرته بحثاً استطرادی» وإلاً فهو محرر في محله من 
المطولات . 

وفي خصوص حدیث هذا المبحث : فقد عَلم من سنة الااصطلاح أن 
ما هذا سبيله يُعتبر به في باب الشواهد» والمتابعات ولم أرَ لعبد الجبار 
متابعاً؛ لکن له شواهد تأتي . والله أعلم . 


رابعاً # حدیث آخر لوائل بن خجر رضي الله عنه : 

في مسند البزار : حديث طویل في صفة الوضوء والصلاة» بسنده 
عن وائل رضي الله عنه فقال كما في «کشف الاستار» ۱/ ۱8۰ - ۱8۳ : 

(حدئنا |براهیم بن سعید الجوهري» حدئنا محمد بن حجر» 
حدثنا سعید بن عبد الجبار بن وائل بن حجرء عن أبيه» عن أمه» عن 
وائل بن حجر فذكر حديثاً بهذاء ثم قال أي البزار - وبإسناده» قال 
وائل» رضي الله عنه: شهدت النبي يل ۰۰ فذكر حديثاً طويلاً في صفة 
الوضوء والصلاة وفيه: 

(ثم انحط ساجداً بمثل ذلك» ثم رفع رأسه بالتكبير بيديه إلى أن 
حاذتا شحمتي آذنیه» وإلى أن اعتدل في قيامه ورجع كل عظم إلى 
موضعه. . ) الحديث بتمامه . 


1۹ 


ثم قال الهيشمي : 
(لم آره بتمامه» وعند مسلم طرف منه في الصلاة 9 
أب داود وغیره» وعند ابن ماجه : طرف يسير في الطهارة) . 
وقال البزار: 
(لا نعلمه بهذا اللفظ الا بهذا الاسناد عن وائل). اه. 
وقال الهيئمي في : المجمع ۲۳۲/۱ : 
۰ (رواه الطبراني في : الکبیر» والبزار» وفیه: سعيد بن عبد الجبار؛ 
لیس بالقوي» وذکره ابن حبان في : الثقات . 
وفي سند البزار والطبراني: محمد بن حجر؛ وهو ضعیف» وفي 
حديث البزار: طول في آمر الصلاة) اه. 
وفي: التلخیص الحبیر ۲۵۸/۱ -۰ ۲۵۹ قال ابن حجر : 
(حدیث وائل بن حجر: أن رسول الله ڳل كان إذا رفع. رأسه من 
السجدتین استوی قائماً) . 
هذا الحدیث بيّض له المنذري في الکلام على : المهذب وذکره 
النووي في «الخلاصة) في فصل الضعيف» وذكره في: شرح ا 
فقال : (غریب) ولم يخرجه. 
وظفرت به في سنة أربعين في مسند البزار» في أثناء حدیث طویل 
في: (صفة الوضوء والصلاة) اه. 
فما ذکره الرافعي من حديث وال هو معتي ماقي سيل زاره 
وظفر به الحافظ ابن حنجرء وتقدم لك نصه من : کشف الأستار. ۱ 


۱۹۰ 


وقد سكت عنه الحافظ في «التلخیص» وقد عَلمٌ من سنة اصطلاح 
الحافظ فيه: أن ما سكت عنه في «التلخیص» فهو حديث حسن. كما 
أوضحه السيوطى في «الحاوي ؟/ 245117. 
5 0 شاي 
كما اشترط في «الفتح» أنه لا يورد فيه الا ما شرّطه الصحة 
أو الحسن . آوضح ذلك في صدر مقدمته» والله أعلم. 
قافتا رت حديث ثالث لوائل بن حجر » رضى الله عنه : 


عن وائل رضي الله عنه أن النبي ِا كان إذا قام اتكأ على إحدى 


ذکره السيوطي في : الجامع الصغیر برقم/ ۰۷۹۸ ورمز له 
بالطبراني» كما رمز لضعفه. وفي فيض القدیر ۱۵4/۰ لم یفصح عنه 


0 


وهو في : المعجم الکبیر للطبراني ۳۹/۲۲ برقم/ ۹۵ قال : 

حدثنا محمد بن عبد الله الحضرمي؛ حدئنا آحمد بن یحیی 
الصوفي حدثنا علي بن قادم» حدثنا سفیان. عن عاصم بن كليب» عن 
أبيهء عن وائل بن حجر رضي الله عنه قال: 

(رأيت النبي ية إذا قام اتكأ على إحدى يديه) اه. 
ساسا حديث علي » رضي الله عنه : 

ولفظه: (من السنّة في الصلاة المكتوبة: إذا نهض الرجل في 
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الركعتين الأوليين أن لا يعتمد على الارض الا أن یکون شيخاً كبيراً 
لا يستطيع). 

رواه ابن آبي شيبة في : المصنف ۰۳۹۶/۱ والبیهقی فی : السنن 
الکبری ۰۱۳۲/۲ والضیاء فى : المختارة ۳۳/۱ اه 

وانظر «الضعیفة» ۲/ ۲۹۳ برقم/ 9548 . 

وهذا الحدیث ضعیف؛ لأن في سنده: عبد الرحمن بن إسحاق 
یوجد فيه توثيق لمعتبر» وأطلق فيه الضعف ولو لم یفسر . 

وعليه: فليس ضعفه من قبل عدالته . والله أعلم. 

وفي سئده أيضاً : شیخه : : زياد السوائي» وهو مجهول» كنا في 
(التقریب؟ . ش 
فهذا الحدیث إذن مما یصلح شاهداً لحدیث وائل بمعناه. وال 
أعلم . 
سابعاً ‏ حديث ابن عمر رضى الله عنهما قال : 

(نهی رسول الله ي أن يعتمد الرجل على يده إذا نهض في 
الصلاة) . 

رواه أبو داود وترجمه بقوله : .(باب كراهية الاعتماد على اليد في 
الصلاة). ۳۷٦/۱‏ ۰۳۷۷ والبيهقى فى: السنن ۱۳۵/۲ . 


1۲ 


وقد وقع في: حاشية أحمد شاکر --رحمه الله تعالی - على 
المسند ١65/8‏ ۱۵۹ بلفظ «يديه» والذي بين أيدينا في أبي داود» 
والبيهقي بلفظ «يده» فليحرر. 

واعلم أن هذا الحديث موطن جدل بين الحنفية والشافعية؛ لأن 
هذه الرواية تؤيد مذهب الحنفية من كراهية الاعتماد على اليدين على 
الأرض في الضلاة عند النهوض . والشافعية ينفون صحته؛ لأنه پناهض 
مذهبهم في مشروعية ذلك . 

ونجد نقائض المذهبين في السنن الكبرى للامام البيهقي الشافعي 
رحمه الله تعالى ۰۱۳۵/۲ وفي تعقبات ابن التركماني عليه المسماة 
«بالجوهر النقي» والمطبوعة بحاشيته 

كما نجد البحث مستفيضاً في حاشية الشيخ أحمد شاكر رحمه الله 
تعالى على المسند ۱۵۷/۹ - ۱۸۲ برقم/ ۱۳۷ . 

وتری بحثه مختصراً في «الضعیفة» للعلامة الالباني ۳۸۹/۲ - 
۳۱ 

وجنح هذان الشیخان الجلیلان إلى ما قرره البيهقي رحمه الله 
تعالی من أن الحدیث واحد؛ ورد بألفاظ لا يثبت منها الا لفظ : (نهی أن 
یجلس الرجل في الصلاة وهو یعتمد على یدیه). وأيد الشیخ آحمد 
شاکر رحمه الله تعالی هذا؛ لأن الأدلة وهي حدیث مالك بن الحویرث» 
وحدیث ابن عمر عند البيهقي تنفي هذا اللفظ : (نهی رسول الله از أن 
یعتمد الرجل على يده إذا نهض في الصلاة) . 


۱3۳ 


وتابعه على ذلك العلامة الألباني في «الضعیفة» ولو لم يصرح 
پذلك . 5 

وصدّر الشیخ احمد شاکر رسمه اه تعالی هذا الترجیح بقوله - 

(وهذا الذي ذهب إليه ابن التركماني قد یکون وجهاً جيداً لو لم 
تكن الأدلة تنفيه. . .) اه. 

کل تفر بش ات سم فى الود 

واذ آنت قريب العهد بألفاظ حديثي المرجح - مالك بن الحویرث» 
وابن عمر رضي الله عنهم من أن حديث مالك محتمل الدلالة» وحدیث 
ابن عمر حدیث العجن - لا يصح . 

فان ما قرره اين التركماني من |عمال هذه الالفاظ وأنه لا تعارض: 
بینها : وَج وجيّة جدّا؛ ولیس هناك ما یعارضه؛ بل ثمة ما یعضده من 
وجوه» وهي: ۱ 

١‏ حدیث وائل» رضي اه عنه. 

۲ - حدیث علي» رضي الله عنه . 

۳ - عمل الصحابة رضي الله عنهم ومنهم ابن عمرء رضي الله. 
عنهما. 

4 وجود ما يُعضد آلفاظه الأخرى من النهي عن الاعتماد في 
الصلاة ور “جالين ت ولك بزرود. احادیث با الج کما ي : 
السند ۲۲4/۸ برقم/ ۵۹۷۲ عن ابن عمر رضي الله عنهما آن 
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رسول الله ية رأی رجلا ساقطاً يده في الصلاة» فقال: لا تجلس 
هذا انما هذه جلسة الذین یعون . ورواه آبو داود موقوفاً ۰۳۷۷/۱ 
وفي: تهذیب السنن ۱ فالشیخ أحمد شاکر رحمه الله تعالی أيَّدَ ما 
ذهب إليه البيهقي؛ لادلة خارجة عن ذات الرواية لحدیث ابن عمرء 
لا لعلل قادحة في ذات الأسانید» وقد علمت أن التأييد غير متأيد» وأنه 
كما ثبتت نظافة هذه الأسانيد وعدالة نَقَلَتَها فان ما أدت إليه من الرواية 
قد دلت الستن الأخرى على معناها بالنهي عن الجميع» والله آعلم. 

إذ تقرر هذا فاعلم أن أبا داود رحمه الله تعالى روى في اسننه» 
حديث ابن عمر رضي الله عنهما ‏ هذا عن أربعة من شيوخه» وهم: 

١‏ أحمد بن حنبل. 

۲ - وابن شيُّويه: أحمد بن محمد بن ثابت الخزاعي المروزي. 

۳ - وابن رافع : محمد بن رافع النيسابوري. 

والغزال: محمد بن عبد الملك بن زنجويه البغدادي. 

جميعهم قالوا: 

حدثنا عبد الرزاق» عن معمرء عن إسماعيل بن أمية» عن نافع» 
عن ابن عمرء قال: وألفاظ رواياتهم على ترتيبهم كالاتي: 

١‏ نهى رسول الله كَل أن يجلس الرجل في الصلاة وهو 
يعتمد على يديه. 


۲ - نهى رسول الله ية : أن يعتمد الرجل على يده في الصلاة. 


ه15 


۳ - نهی رسول الله لله آن یصلي الرجل وهو ممت غلی یذه. 

: نهی رسول الله ٍ: أن یعتمد الرجل على يديه إذا نهض في‎ - ٤ 
00 ۰ . الصلاة‎ 

فاللفظان الثاني والثالث یحتمل حمل النهي فیهما على الاعتماد 
على اليد حال النهوض» كما في اللفظ الرابع» وقد دل على هذا 
أحاديث أخر في النهي عن الاعتماد باليدين على الأرض حال النهوض» 
كما في حديث علي رضي الله عن الشاهد لحديث وائل رضي الله عنه» . 
المتأيد بفعل الصحابة» رضي الله عنهم . 

ويحتمل حمل النهي فيهما على: النهي عن اعتماده على يده حال 
جلوسه في الصلاة للتشهد أو بين السجدتين» كما وردت أحاديث آخری 
في النهي عن ذلك كما في المسند برقم ۰5۹۷۲ والمستدرك ۲۷۲/۱ 
وغيرهما. 1 

وعلیه فمورد النهیین : ثابت في السنّة بأحاديث أخر چ 
هذا الحدیث : سندا ومتاً. 

یبقی إشكال واحد بين اللفظین الأول والرابع؟ 

كيف يختلفان: أحمد بن حنبل» والغرّال» في: مورد النهي» 
والحدیث واحد؟ ۱ ۱ ۱ 

والانفصال عن هذا: بنفي الجزئية الثانية وهي قولنا: الف 
واحد؛ بل هما حديثان» ولي" فان أبا داود رحمه الله تعالى كان دقيقاً 


۱۹۹ 


حين قال في الترجمة لهذه الروایات بقوله : «باب كراهية الاعتماد على 
اليد في الصلاة» . 

ولم يقيد في «جلوس» أو انهوض». 

فصح إعمال موردهما بما تأيد به كل منهما. وهذا الذي قررته 
يوافق ما قكّده وأصّله الحافظ ابن حجر رحمه الله تعالى في: النکت 
۲ قال: 

(إذا اختلفت مخارج الحديث وتباعدت ألفاظهء أو كان سياق 
الحديث في حكاية واقعة يظهر تعددهاء فالذي يتعين القول به أن يجعلا 
حدیئین مستقلین) اه. والله أعلم . 
ثامناً ‏ حدیث أبي هريرة» رضي الله عنه : 

رواه: الترمذي ۸۰/۲ برقم/ ۰۲۱6 وابن عدي في: الکامل 
۳ وسعید بن منصور في : سننه» كما في : فتح الباري 
۳/۲ 

ومدار إسناده عندهم علی: خالد بن إلياس آو: إياس» إمام 
المسجد النبوي متروك الحدیث» كما في «التقریب» روی له 
الترمذي وابن ماجه. وفي: التلخیص ۸۱/۱ قال فیه: (منکر 
الحدیث) اه. وشیخه فيه: مولی التوأمة: صالح بن نبهان صدوق 


مختلط بأخرة . 
ولفظه عند من أخرجه: (كان النبي ية ينهض في. الصلاة على 
صدور قدميه). 


۱۷ 


قال الترمذي بعده : 

(قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة عليه العمل عند أهل العلم 
یختارون آن پنهضص الرجل في الصلاة على صدور قلميه. وخالد بن 
إلياس: هو ضعیف عند أهل الحدیث. . ویقال: خالد بن إياس 
أيضاً) اه. 

ولم یعزه الزيلعي في : نصب الراية» لسعيد بن منصور. 

ولهذا الحديث لفظان آخران عند ابن عدي» وهذا سياقه: 

(أنا القاسم» نا أبو مصعب» ثنا أبو معاوية محمد بن خازم» ثنا 
خالد بن إلياس» عن صالح مولى التوأمة» عن أبي هریرة أن 
النبي بي : كان ينهض على صدور قدمیه في الصلاة. ۱ 

آنا القاسم. ثنا" أبو مصعب» وأخبرنا ابن قتيبة» ثنا هشام بن 
عمار» قالا: ثنا عيسى بن يونس» عن خالد بن إلياس» عن سعيد 
المقبري» عن أبي هریرة: كان رسول الله ية إذا نهض من الركعتين 


وضع يديه على فخذیه . 
وقال أبو مصعب : كان النبي ب إذا قام من الرکعتین یعتمد بيديه 
على ركبتيه . 


قال الشيخ: وهذا الحديث» ‏ وحديث صالح مولى التوأمة 
يرويهما خالد بن إلياس) اه. 
فحصلت بهذا متابعة المقبري لصالح مولى التوأمة» والمقبري 


۱۹۸ 


هو: سعید بن آبي سعيد كيسان المقبري آبو سعد المدني» ثقة» تَخَيَرَ 
قبل موته بأربع سنين» على ما في «التقريب»» وحديثه مخرج في الكتب 
الستة . 

فبقي مداره على: خالد بن إلياس» وحاله كما تقدم» ولا يقبل 
اعتذار الزيلعي في «نصب الراية»» والله أعلم. 
الحديث التاسع ل حديث معاذ رضي الله عنه قال: 

كان يِه یمک جبهته وأنفه من الأرض» ثم يقوم كأنه السهم 
لا يعتمد على يديه. رواه الطبراني في: المعجم الکبیر» كما في: مجمع 
الهيثمي ۲ وقال: 

(فيه الخصيب بن جحدر وهو کذاب).اه. وانظر «الضعيفة» 
۲ رقم/ ۰9۱۲ والتلخيص الحبير ۲۹۹/۱ برقم/۳۸۸. 

فهذا إنما يذكر لجمع ما في الباب لا للاعتبار» وال أعلم . 
عاشراً ‏ فعل ابن عمر رضي الله عنهما : 

وقد جاء عنه على نحوين: 

لا الأول: الاعتماد على يديه» رواه عبد الرزاق في مصنفه 
برقم/ ۰۲۹۹6 ۰.۲۹۹۹ وفیه : العمري وهو ضعيف . ۱ 

وعند البيهقي في: الستن ۱۳۵/۲ : اعتماده على الأرض بیدیه . 

قال الألباني : اسناده جيد. رجاله كلهم ثقات. كما في «الضعيفة» 
۳۹/۲ 


لا الثاني: نهوضه على صدور قدمیه. وهذا ثابت بسند صحیح 
من فعله رضي الله عنه؛ وعن جماعة من الصحابة رضي الله عنهم منهم : 
ابن مسعود رضي الله عنه» وعلي رضي الله عنه بأسانيد صحيحة» وکما 
قرره العلامة الألباني في «الإرواء» ۲/ ۸4. 

ويأتي سياق ما ذكر في آخر هذا الجزء إن شاء الله تعالى لا سیما 
أثر: النعمان بن أبي عياش . والله أعلم . 
الحديث الحادي عشر - حديث شَنتم» رضي الله عنه : 

كما في ترجمته من «الإصابة»: (۳/ ۳۹۲) قال ابن حجر رحمه الله 
تعالی : 

(وروی البغوي» وابن السکن؛ وابن قانع» من طریق همام عن 
شقیق بن ليث» عن عاضم بن شنتم» عن آبیه» أن النبي یا كان إذا سجد. 
وقعت ركبتاه إلى الأرض قبل کفیه وإذا قام يصلي الركعتين اعتمد على 
فخذیه» ونهض على ركبتيه . 

ی وابن السكن : ليس له غيره» قال : وَرَوَى شريك» عن: 
عاصم بن كُليب» عن أبيه» عن وائل بن جر بَمْضَّهُ. ۱ 

قلت : وروی آبو داود من طريق همام» عن محمد بن جحادة عن 
عد السیانبی وافل باصن اب مان هماع : حدثنا شقیق» حدثني عاصم بن 
کلیب» عن أبيه» فذکر الحدیث » وفیه : 

قال أبو داود: وفي حديث أحدهما قال: وأكثر علمي ا 
محمد بن جحادة: (وإذا نهض نهض على رکبتیه) انتهی . 


۱۷۰ 


وهذه الزيادة إنما هي في رواية عاصم بن شنتّم» فیغلب على الظن 
أنه ذا کتبه من حفظه وقع له فيه وهم . 

وقال البغوي: لا اعلم حَدّث به عن شريك الا يزيد بن هارون» 
ولم أسمع شنتم يُذكر الا في هذا الحدیث. 

وقال ابن السکن : (لم یثبت» وهو غير مشهور في الصحابت ولم 
أسمع به الا في هذه الرواية» فالله آعلم) انتهی . 


۱۷۱ 


المبحث الثاني 


في سياق حديث العجن» 
وتخریجه والتعریف بر جاله 


آخرج الامام» المحدّث. الفقیه اللغوي» أبو إسحاق ابراهیم بن ٠‏ 
إسحاق» البغدادي» الحربي» الحنبلي» المولود سنة ۱۹۸ 
والمتوفی سنة ۲۸۵ - في کتابه «غريب الحدیث» في باب عجن؛ ما 
يأتي بسنده ومتنه» مبيئاً معنا فقال : (حدئنا عبد الله بن عمرء حدئنا 
يُونس بن بکیر» عن الهيئم» عن عطية بن قیس» عن الأزرق بن قيس : 
رأيت ابن عمر يعجن في الصلاة؛ يعتمد على يديه إذا قام» فقلت له؛ 
فقال: رأيت رسول الله ي یفعله . 

قوله: ریت ابن عمر یعجن» أي یضم يديه على الارض. کما 
یصنع الذي یعجن) اه. 

وهذا الحدیث بهذا اللفظ قد تَتَكبَةُ الائمق ی 
عند غير الحربي؛ ولا من آخرجه بهذا اللفظ سواه» كما تدل عليه كلمة 
الألباني في: كتابيه» المذكورين في المقدمة قريباً. وهو من أهل 
الاستقراء . ۱ 


۱۷۲ 


وتجده بغیر إسناد في: کتب اللغة» وغریب الحدیث» في: مادة 
(عجن) منها . 

وفي بعض الفقهیات لدی الشافعية» ولعل آول من ذکره منهم 
الغزالي» م سنة ۵۰۸ه.. في کتابیه : الوسیط » ثم الوجیز» ثم مختصره: 
الغاية القصوى» للبيضاوي» م سنة 6ه. كما سيأتي بسطه إن شاء الله 
تعالى في : المبحث الثالث. 

وفي تخاریجها الحديثية مثل : خلاصة البدر المنیر» وأصله: البدر 
المنیر کلاهما لابن الملقن» م سنة ۸۰6ه. وعنه الحافظ ابن حجر 
م سنة 7ه في : التلخيص الحبير» وجميعها في تخريج أحاديث 
الرافعي الكبير. 

وفي بعض الفقهيات أيضاً لدى الحنفية تعقباً للشافعية» كما في 
المبسوط للسرخسي م سنة 4۸۳ه. وهذا مما يدل على تقدم القول 
بالعجن لدى الشافعية قبل الغزالي» المتوفى سنة ۵۰۸ه. 

فكان فضل التبیه عليه مسئدا للعلامة الألباني. ولهذا قال في 
فهرست كتابه: «صفة صلاة النبي بيا ص ۱۹۰ : 

(حديث عزيز في «العجن في الصلاة» فات المؤلفين جميعاً 
استاده) اه. 

وقد علم أن كتب الغريب ليس المقصود بها رواية السنن وتمبيز 
صحيحها من سقيمهاء وإنما المقصود التعريف بغريب المتون» ولهذا 
فهي تجمع غرائب السنن» وتكثر فيها رواية الأحاديث الضعيفة . 


۷۳ 


ل تنبیه : هذا الحدیث مما ثبشت للعلامة الألباني دعواه من فوات 
ی ها ارات یت ما فکان ماذا؟ . 

وآما حديث «اللهم أحيني مسكيناًء وأمتني مسكيناء واحشرني في 
زمرة المساکین» أخرجه الترمذي». وابن ماجه» وغيرهماء مما تجده 
مفصلاً في: إرواء الغليل 08/8 235 رقم ۱ فانه أثابه الى 
كان قد ذكر في «الصحيحة» ۱۰/۳/۱ رقم ۰۳۰۸ طريقاً لهذا الحديث 
عند: عبد بن حميد في مسنده» كما في «منتخب مسند عبد بن خميد» 
وهاه ون هذا سند عزيز فات جميع المؤلفين إسنأده. ۱ 

ثم آشار ذ في «الإرواء» ۳ ۳ إلى أن نظره طفح إلى سند لمتن 
حدیث آخر ا كما نبهه عليه الشيخ عبد الرحیم صديق» صاحب 
المكتبة الصديقية في خيف منی الشمالي الغربي» وعلیه: فیصبح :هذا 
السند غير متدارك على أهل العلم» والسند لحديث العجن غير متدارك 
أيضاً في محيط الحديث الثابت عن النبي ككل والله أعلم. 


التعريف برجال الإستاد : 

١‏ شيخ المؤلف: 

الذي في: مخطوطة الظاهرية» وهي النسخة الفريدة لهذا یر 
من كتاب الغريب للحزبي أنه «عبد الله بن عمر. 

ويصححه الألباني بأنه «عبيد الله» وأن «عبد الله» خطأ من الا 
كما في «السلسلة الضعيفة ۲/ .٠۳۹۲‏ 


تمن 


وهذا الجزء المخطوط قد حقق في «جامعة أم القرى»» وفي 
۱ ۲۰ ساق محققها الأستاذ (سلیمان العائد) الاسناد برسم «عبید الله» 
مصغراًء ولم يشر إلى تصحیحه في الحواشي؛ وقد فاتحته في هذا فأفاد 
أن الأصل «عبد الله» مكبراًء وأنه صححه لتصحيح الألباني له بعبيد الله 


وكان الأولى أن يفعل مثل صنيع العلامة الألباني بإثبات ما في 
الأصل» والاشارة إلى التصحيح» كما عليه أهل العلم سلفاً وخلفاً. 

إذا علم ذلك فإن للحربي في العبادلة شيخين: 

أحدهما: أبو معمر المقعد: الإمام الحافظ عبد الله بن عمرو بن 
آبي الحجاج ميسرة المنقري» مولاهم البصري المقعد. مات سنة 
٠‏ ۲۲6ه. قال الذهبی فی السير 1۲۲/۱۰: 

(وليس هو بالمكثرء لكنه متقن لعلمه» وكان عدلاً ضابطاًء إلا أنه 

وقال الحافظ في «التقريب» : (ثقة ثبت» رمی بالقدر» من 
العاشرة) اه. 
ميسرة الجشمي» مولاهم البصري» القواريري الزجاج. نزيل بغدادء 
مات سنة ۲۳۵ه. اه. من السير للذهبى ٤٤١/١١‏ . 


۱۷۰ 


م شت 


وقال ابن حجر في «التقريب» : (ثقة 

۱ ASE E رود اعخاس‎ 

فهذان الشیخان : بصریان» اتفقا في اسم الجد «میسرة»: ولم 
یفرق بینهما في اسم الأب الا واو عمرو» وفي اسمهما: ياء التصغیر. 
وكل منهما ثقة ثبت من طبقة واحدة. 

وأبو معمر المقعد» عصري القواريري» وبلدیه» فهما بصريان» 
والمقعد توفي سنة ۲۲۶4 هب والقواريري المولود سنة ۱۵۲ه.. توفي سنة 
۳۵ وقد اشتركا فى عدد من الشیوخ» متهم : 1 

عبد الوارث بن سعید لک المقعد به أقعد» والقواريري بالشیوخ 
آکثر» والمقعد وان كان غير مکثر لکنه أتقن» مع تلبّسه ببدعة القدر. 


یت من العاشرة) اه 


فإذا وجدنا في آسانید الحربي أنه قال: حدثنا آبو معمر؛ تعيّن أنه 
المقعد كما في ۳۷/۱ في حديث ابن عباس رضي الله عنهما انالبي ڳلا 
عَقَّ عن الحسن كبشا وعن الحسين كبشاً. 

أو قال: حدثنا عبد الله» عن عبد الوارث؛ تعيّن أنه المقعد 
کذلك. لكن لا يسوغ لنا أن نقول: صوابه «عبيد الله» 8 القوازيري . 
فهذا مجرد تحکُم بلا دليل» والأصل سلامة الكتاب والخطأ.هو 
الطارىء؛ فلا تُخَطَىء إل بدليل واضحء أو دع. 

كما في روايته عن عبيد الله بن عمر» عن عبد الوارث» في أثر ابن 
عباس : أنه کره ه للمحرم النظر في المراة؛ فلا يسوغ أن نقول: صوابه 
٠‏ «عبد الله بن عمرو) المقعد. وإن كان المقعد بعبد الوارث آلزم؟ 


۱۷۹ 


وعلیه: فیونس بن بكير» مسنة 44١ه.‏ عصري المقعد 
والقواريري» وهو من اقلیمهما العراق» فالکل عراقیون والمعاصرة 
موجودة. ويونس» وان صرح بأن من الاخذین عنه: القواريري؛ لکنه 
في طبقة شیوخ المقعد» نعم التنصيص على أن يونس من شیوخ 
القواريري» قرينة على أنه هو في هذا الحدیث لکن الذي في رسم 
السند «عبد الله» لا «عبيد الله٠»‏ ولم يكن يونس من الشيوخ المختصين 
للقواريري» ولم نر للحربي عن أحدهما عن يونس في هذه المجلدة من 
«الغريب» سوى هذا الحديث» مع كثرة ما حدث به الحربي عن 
القواريري» إذ بلغت نحواً من سبعين حديثاً في هذه المجلدة أما عن 
المقعد فتحواً من سبعة أحاديث. فيكون التصحيح بأنه عبيد الله بن عمر 
القواريري إلى التحكم آقرب . 

على أن الاختلاف في أيهما لا يضر؛ لأن كل واحد منهما ثقة. 
ولله الحمد. 

وهذا النوع متركب من أنواع: المتفق والمفترق» والمتشابه في 
علم الاصطلاح» كما في النخبة لابن حجر . 

وتجد الحفاظ الناقدین» كابن حجر في «الفتح» وغیره» يعيب 
الغالطين في هذا المسلك. ففيه ۵/ ۲۸۷۲ ذكر نقد الطحاوي لحديث 
اليمين مع الشاهد بقوله: 

(وقيس بن سعد لا نعرف له رواية عن عمرو بن دينار) فقال ابن 
حجر في هذا التعليل: (إنه لا يقدح في صحة هذا الحديث؛ لأنهما 


يفن 


تابعیان» تقتان » مكيان» وقد سمع قيس من اندم من عمرو» وبمثل هذا 
لا ترد الأخبار الصحيئحة) اه. 


وانظر مبحثاً نفيساً في : السير للذهبي ٤٦١ ٤1٤/۷‏ في كيفية 

تعيين المهمل» لولا طوله لس + لنفاسته. 

والمهمل إذا قال: عن سفيان» أو عن حماد» فيشكل على الناظر : 
أي السفيانين» أو أي: الحمادين؟ وقاعدته: حمل من أهمل نسبته على 
من يكون له به خصؤصية من إكثار ونحوه» ركداوي معني الام 
المشتركين في التلامذة والشيوخ» والله أعلم . 

ارش مرق السلك ااتسکمي ل تسح الا 
من غير تدلیل قائم؛ لمسخت کتب السلف عن مكانتهاء ولاتسعت دائرة 
ذلك» لاسیما فیما یکون التصحیح له یترتب عليه حکم إسنادي صحة 
وضعفاًء كما صنع السبكي في «شفاء السقام» فیما یروی عن ابن عمر ' 
مرفوعاً: امن زار قبري وجيت له شفاعتي» فإنه قال كما في: «لصارم 
المنكي» لابن عبد الهادي ص ۲۹ : 

(إنه من رواية عبید الله بن عمر العمري المصغر الثقة» لامن 
رواية: عبد الله المكبّر الضعيف» وقد نقض دعواه ابن عبد الهادي 
وحقق أنه «عبد الله المكبّر المضئّف» لا «عبيد اه المصفْر الثقة؛ 
فالحديث ضعيف لا تقوم به حجة» ولما شرحه مطولاً. والحمد لله رب 
العالمين: 

ثم ليعلم أن شيخ الحربي تفرّد بهذه الرواية عن يونس بن بکیر 


۱۷۸ 


دون أصحاب يونس المشهورین بملازمته وحفظ حدیثه وضبطه وهذا 
من الدلیل على نکارته وأنه غير محفوظ . والله أعلم. 

۲ يونس بن بكير: 

هو راوي السيرة عن ابن إسحاق: يونس بن بكير بن واصل 
الشيباني أبو بكر الحمال الكوفي» م سنة ۱۹۹ه. 

جماع كلمة النقاد فيه أنه اصدوق يخطىء» كما في: التقريب لابن 
حجرء من التاسعة» ورمز بکونه من رجال: البخاري تعلیقا» ومسلم 
وأبى داود» وابن ماجچه . 

ووقع تطبيع في طبعة التقريب المصریة؛ فسقط منها لفظ 
(صدوق! ۰ فلیتنبه . 

ووصفه الذهبي في: السیر ۲۸/۹ بقوله: 

(الإمام الحافظ الصدوق» صاحب المغازي والسير» ورمز له 
بالبخاري تعليقاً ومسلم والاربع وقال ص ۲۸ : 

(وقد روی له مسلم في الشواهد لا في الأصول) اه. 

وفی الکاشف ۳۰۳/۳ رمز له بأبي داود والترمذي وابن ماجه 
ومسلم تبعاء ومثله فی : المغني ۲/ ۰۷۲۵ 

وأوعب في السير كلمة النقاد فيه جرحاً وتعدیل وأن ابن معين 
رماه بالإرجاء. وقال ابن شاهين في تاريخه ص ۲۵۹: (ثقة الا أنه 


۱۷۹ 


ولما ذکره البخاري في: الکبیر 4۱۱/۸ سكت عنه. وفي الجنائز 
من المستدرك للحاکم ۳4۶/۱ عند حدیث : (إن الرجل تکون له المنزلة 
عند الله...). قال: صحیح الاسناد ولم يخرجاه» قال الذهبي في 
تلخیصه: (لیس يونس بحجة) اه. 

وكلمة الذهبي هذه هي لأبي داود. كما نقلها هو في ترجمته من 
الکاشف. فقال : 

(قال ابن معين: صدوق» وقال: ليس بحجة» یوصل کلام 
ابن إسحاق بالأحادیث) اه. ونقلها فی : السیر /٩‏ ۰۲4۷ 

ولما ترجمه ابن: عدي في الكامل ۳۷ -- ۲۱۳۵ ساق له 
آحادیث غرائب» ثم قال: ۱ ۱ 

(ولیونس بن يكير غير ما ذکرت من الغرائب» وغیره» وقد وثقه. 
الأئمة مثل ابن معین» وابن نمیر» وغیرهما) اه. 

وانظر : المیزان» ومقدمة فتح الباري؛ والعبرء والشذرات. 

وحاصل كلمة الحفاظ فیه: أن يونس مع إمامته في المكتازي 
والسير فمنزلته في الرواية أنه: صدوق يخطىء مع نوع بدعة في التشي 
والإرجاء» لكن لم يكن بداعية؛ فحديثه إذن: (یضعف إن لم يتابع , 
أو يحصل له شاهد). : كما في: مقدمة الفتح ص 0784 ومقدمة 
التقريب والنکت 478/١‏ 48۰ جميعها للحافظ ابن حجر. 

ولهذا لم يرو له : الشیخان في الأصولء وإنما روى له.البخاري 
تعلیقا» ومسلم في الشواهد. 


وبهذا یلم أن قول الألباني في: السلسلة الضعيفة ۳۹۲/۲ إن 
يونس ثقة من رجال مسلم: غير ملاق في جزئیتیه ؛ الاولی من حيث 
أبن حجر » والثانية اطلاق کونه من رجال مسلم. 

فليس هو من رجال مسلم فقط بل من رجال البخاري ومسلم؛ 
لکن لا في العمد والاصول واتما عند البخاري لقا ومسلم في 
الشواهد» وقد عُلم الفرقان بين ذلك وقد غلّط الأئمةٌ مَنْ آطلق في 
الحاکم؛ ومن بعده الذهبي: الاطلاق في مثل هذا. في كلام له نفيس 
في مواضع من کتبه» منها ما في: السلسلة الضعيفة ۰۳۲۹/۲ ۰۳۳۰ 
وإرواء الغلیل ۷ فصار هذا من المتدارك عليه» والله أعلم. وفي 
الفتاوی ۱۸/ 4۲ مبحث نفیس فى رواة الصحیحین . 

لا فائدة: في فيض القدير للمناوي 5 على حديث: 
لا تكرهوا مرضاكم على الصدقة» الحديث. 

ذكر الخلاف في سنده وهل هو من رواية: بكر بن يونس بن بكير 
أم من رواية والده: یونس» وهو في الكامل لابن عدي "/154 من 

۳ - الهيثم: 

هو: الهیثم بن عمران العبسي. ترجمه ابن حبان في: الثقات 
۷ ۷ فقال : 


۱۸۱ 


(من أهل دمشق, يروي عن عطية بن قیس» زوى عنه الهیثم بن 
خارجة» حدثنا الهیثم بن عمران» قال:.رأيت عطية بن قيس الكلابي 
يصلى على مرققة محشوة بالريش جالساً متريعاً) اه. 

وأورده ابن آبي حاتم فی : الجرح والتعدیل 0/۸ ۸۳ 
وسكت عنه فلم يذكر فيه جرحاً ولا تعديلاً» وقال: 

(روى عنه محمبد بن وهب بن عطيةء وهشام بن عمار» 
وسليمان بن شرحبيل) اه. 

وفي كتاب المعرفة والتاريخ ۰۳/۲ قال: 

(حدثنا هشام بن.عمار قال: حدئنا الهيئم عن. ‏ صوابه ابن 
عمران قال: كان رأس المسجد بدمشق في زمان الوليد بن عبد الملك 
وبعده : عبد الله بن عامر اليحصبى » وكان يزعم أنه من حميرء وكان 
يغمز فى نسبه) اه. ْ 
وهم : : 

. محمد بن وهب بن عطية‎ ١ 

۲ هشام بن عمار. 

۳ - سلیمان بن شرحبيل . 
الهیثم بن خارجة. 


9 - يونس بن بکیر . 


1 
جع 


۱۸۲ 


فجهالة عینه مرتفعة إذن» وأما حاله فان مترجمیه سکتوا عنهاء فلم 
پذکروا فيه جرحاً ولا تعديلاً» فیکون إذن مجهول الحال . 


وقد علم من سنة الاصطلاح عند الجمهور : أن ارتفاع جهالة العين 
لا یعنی زوال جهالة الحال» ولهذا عیب على ابن حبان مذهبه في ذلك» 
كما ذکره ابن حجر في: اللسان ۱۶/۱ عما قرره ابن حبان في الثقات 


۱ ۳ - فقال ابن حجر : 


(وهذا الذي ذهب إليه ابن حبان من أن الرجل إذا انتفت عنه جهالة 
عينه كان على العدالة إلى أن يتبين جرحه : مذهب عجیب. والجمهور على 
خلافه» وهذا هو مسلك ابن حبان في کتابه : الثقات» الذي ألّفهِ؛ فإنه يذكر 
فيه خلقاً ممن نص عليهم أبو حاتم وغيره: أنهم مجهولون وكأن عند ابن 
حبان أن جهالة العين ترتفع برواية واحد مشهورء وهو مذهب شيخه ابن 
خزيمة» لكن جهالة حاله باقية عند غيره) اه. 

وقال أيضاً في ترجمة: أيوب الراوي : من اللسان: 

(ذکره ابن حبان في الثقات» وقال: روی عنه مهدي بن ميمون» 
لا آدري من هو؟ وهذا القول من ابن حبان؛ يؤيد ما ذهبنا إليه من أنه يذكر 
في کتاب الثقات کل مجهول روی عنه ثقة ولم یجرح» ولم يكن الحدیث 
الذي يرويه منكراًء هذه قاعدته» وقد نبه على ذلك الحافظ صلاح الدین 
العلائي» والحافظ شمس الدين ابن عبد الهادي» وغيرهماء رحمهما الله 
تعالى) اه. 


۱۸۳ 


. وکلام ابن عبد الهادي في «الصارم المنکي» ص/۱۳۹ بطوله وهو 
مهم . وللسخاوي تلمیذ ابن حجر کلام نحو کلام شیخه في : افتح 
المغیث» ۳۱۵/۳. ی على هذا ی ی من 
الاصطلاح» وفي تضاعيف الشروح في مجال نقد الأسانيد. 

ومنه ما قرره الألباني كان الله له في «الضعیفة» ۰۳۲۸/۲ ۳۳۹ 
رقم/ 414 عن أبي بن كعب: (كان وَل يخر على ركبتيه ولا يتكىم) قال 
بشأن رواته : 

(قلت: وآما ابن حبان فأوردهم في «الثقات» على قاعدته في 
توئیق المجهولین» ثم آخرج حدیلهم في صحیحه كما تری» فلا تغتر 
بذلك› فإنه قد شذ في ذلك عن التعریف الذي اتفق عليه جماهیر 
المحدثين في الحديث الصحیح وهو: «ما رواه عذل ضابط عن مثله». 
فأين العدالة» وأين الضبط في مثل هؤلاء المجهولین؟ لاسیما وقد 
رووا منكراً من الحديث خالفوا به الصحيح الثابت عنه ی من غير 
طریق . كما سيأتي بيانه. 

ولقد بدا لي شيء جديد يؤكد شذوذ ابن حبان المذکور ذلك 
أنني حصلت نسخة من كتابه القيم «المجروحين» في موسم حج السنّة 
الماضية 795١ه.‏ فلم أرَ له فيها راويا واحدا جرحه بالجهالة حتی 
الان. فهذا يؤكد أن الجهالة عنده ليست جرحا) اه. 

ونحوه في مواضع من كتبه كما في «الضعيفة» أيضاً ۰۱4۵/۲ 
٩‏ وفي «لارواء» ۳/ ۳٣۰‏ . 


۱۸ 


وهذا من الوضوح بمکان أن الألباني كان الله له» مع الجمهور في 
نقد مذهب ابن حبان في توثيقه المجهولین بمجرد الرواية عنهم . 

إذا علم ذلك فانه في نفس هذا الکتاب : السلسلة الضعيفة ۳۸۹/۲ 
عند کلامه على الحدیث رقم/ ۹۳۷ قرر ما ینقض ذلك التقعيد» إذ قال 
في حال: الهیثم بن عمران» في حديث العجن ص ۳۹۲ : 

(والهيئم هو ابن عمران الدمشقيء أورده ابن حبان في: الثقات 
۲ وقال: 

(يروي عن عطية بن قيس» روى عنه الهیثم بن خارجة) أه. 

وأورده ابن أبي حاتم في: الجرح والتعديل ۰۸۲۷/۲/4 ۸۳ 
وقال: 

(روی عنه: محمد بن وهب بن عطية» وهشام بن عمار» 
وسليمان بن شرحبيل) اه. 

قلت: ولم يذكر فيه جرحاً ولا تعديلاً» لكن رواية هؤلاء الثقات 
الثلائة عنهء ويضم إليهم رابع وهو: الهيثم بن خارجة» وخامس وهو: 
يونس بن بکیر» مما يجعل النفس تطمئن لحديثه؛ لأنه لو كان فيه شيء 
من الضعف لتبين في رواية أحد هؤلاء الثقات عنهء ولعرفه أهل 
الحديث» کابن حبان» وأبي حاتم» زد على ذلك أنه قد توبع على 
روايته هذهء كما تقدم قريبا من حديث حماد بن سلمة نحوه» وال 
أعلم) اه. 


وهذا السياق من كلامه متعقب بأمور: 


۱۸۵ 


ل أولاً: أنه هنا جاری ابن حبان في مذهبه المذکور» والذي 
انتقده ص ۳۲۸ من نفس الکتاب ووصفه بأنه مذهب شاذ. فهذا تناقض. 
ای وال ما وه ولا شم اللجدهر من سوه Sa‏ 
وأن جهالة الحال لا ترتفع بارتفاع جهالة العین . ۱ 


إذن فجهالة حال : الهیثم بن عمران لم ترتفع» فیکون في هذا راو 
مجهول الحال هو: الهیثم بن عمران العبسي الدمشقي؛ رحمه الله 
تعالی». وحدیثه یلقب بالمستور عند آهل الاصطلاح» والذي حققه 
الحافظ ابن حجر في: شرح نخبة الفکر ص ۲۶ بعد آن بین الخلاف بان ۱ 
جماعة قبلوا روايته بغير قید» وردها الجمهور قال: والتحقيق أن رواية 
المستور ونحوه مما فيه الاحتمال لا يطلق القول بردها ولا بقبولهاء بل ' 
' يقال: هي موقوفة إلى استبانة حاله» كما جزم به إمام الحرمين» ونحوه 
قول ابن الصلاح فيمن جرح بجرح غير مفسر) اه. والشيخ كان الله له 
لما ذكر حديث معاذ رضي الله عنه في القضاء من السلسلة الضعيفة برقم 
(۰۸۸۱ وحكم بنکارته؛ عَلَّلَ ذلك بأمور» منها: جهالة الحارث بن. 
عمرو أخو المغيرة بن شعبةء فبحث مستفيضاً من ص ۲۷۳- 785. 
وا كلفطل 2۲۷۹ ر دول ارت هذا أن رق من عبان التابسين 
أو صغارهمء ثم جزم بكونه من صغارهم» ثم قال بشأن ارتفاع الجهالة 
ص 785: (ولعله قد وضح لك أنه لا فرق بين التابعي الكبير» ومن 
دونهء في أنه لا تقبل روايتهم ما لم تثبت عدالتهم» وتثبت العدالة 
بتنصيص عدلين عليها أو بالاستفاضة كما هو معلوم) اه. 


۱۸۹ 


فأين شرطي العدالة والضبط في حال «الهیثم» هذاء مع أن الهیثم 
ليس من التابعين لا من كبارهم ولا من صغارهم» وإنما هو من أتباع 
التابعین» كما أوضحه ابن حبان في الثقات ۷/ .٥۷۷‏ وفي ۲۹۹/۱ من 
«لضمیفة» له ذكر حديث أنس رضي الله عنه برقم ۳۹۶: (من صلى في 
مسجدي أربعين صلاة. . .) الحديث رواه أحمد ۰۱۵۵/۳ والطبراني في 
الاوسط ثم حكم بضعفه؛ لأن في سنده نبيط بن عمروء لا يعرف الا في 
هذا الحدیث» وقد وثقه ابن حبان في الثقات على قاعدته في ی 


المجهولین . اه. 
فلماذا لا ينسحب هذا الحکم على حديث العجن وفیه الهیثم وهو 
مجهول الحال؟ 


ل ثانياً: أنه جعل رواية أولئك النفر الخمسة عنه سبباً لاطمتنان 
النفس لحدیثه» والأحاديث لا تصحح بالوجدان؛ كالشأن بعد فى الرژیا 
لا تثبت بها الأحكام . مع أن هؤلاء الخمسة لیس من بینهم من اشترط أنه 
لا يروي الا عن ثقة» کشعبة ومالك. 

2 ثالثاً: قوله بأنه قد توبع على روایته من حدیث حماد بن سلمة 
نحوه » كما تقدم. 

يشير إلى ما آخرجه البيهقي موقوفاً في السنن ۱۳۹/۲ بسنده» عن 
حماد بن سلمة» عن الأزرق بن قيس» قال : 

(رأيت ابن عمر إذا قام من الركعتين اعتمد على الأرض بيديه» 


۱۸۷ 


فقلت لولده ولجلسائه: لعله یفعل هذا من الكبّر قالوا: (لاء ولکن هکذا 
یکون). قلت  :‏ وهذا إسناد جيدء رجاله ثقات كلهمء فقوله (هكذا 
یکون) صریح في أن ابن عمر كان یفعل ذلك اتباعاً لسنّة الصلاة ولیس 
لسن أو ضعْف) اه. 

وحدیث البيهقي هذا يفيد الاعتماد فحسب. وهذا قد آفاده ما هو 
أكثر منه مخرجاً وآوسع رواية وهو حديث مالك ب بن الحویرث في وصفه 
لصلاة النبي یف والمسألة ليست في مشروعية الاعتماد على الازض؛ 
ولکن في هيئته وصفته «العجن» وهذا ما لا تفيده رواية البيهقي بنحال 
فبقي حديث أبي إسحاق في: غريبه» من غير هذه المتابعة» غربياً. ۱ 
والله علم. i‏ 

هذا وقد آثار بعض الطلبة في حال المياحثة أن البخاري رحمه الله 
تعالى يروي عن مجهول الحال مثل: أحمد بن عاصم البلخي» وأسباط 
أبو اليسع البصريء فأبنت له أن الحافظ ابن حجر رحمه الله تعالی في 
مقدمة الفتح قد أبان عن هذا بما محصله: أن البخاري رحمه الله تعالئ 
بیع هلا یله في الي والاصول من صحيحه. ولكن في 
المتابعات والشواهد.: فلاسباط عنده حديث واحد متابعة». كما: في 
التقريب» أو في الرقاق» كما في روايته عن أحمد بن عاصمء. والله 
آعلم . وانظر ترجمة مالك بن خير المصري من الميزان 4۲۹/۳ وخاتمة 
الديوان في الضعفاء له. والقواعد ص ۲۰۵ 

ومن وراء جميع ما تقدم بشأن الهيثم هذا فإنه رحمه:الله تمالی 


۱۸۸ 


لیس من التابعین؛ وانما هو من: تبع التابعین» والخلاف بين الحنفية 
والجمهور بشأن رواية مجهول الحال قبولاً ورداً (لما هي فیمن فوقهم 
أما من كان بعدهم فمحل اتفاق عندهم» كما تجده بسطاً في کتب 
الاصطلاح وأحکام الرواية . والهیثم هذا ترجمه ابن حبان في: الثقات 
۷ تحت قوله : (باب الهاء: ومن آتباع التابعین الذین رووا عن 
التابعین ممن ابتدأ اسمه على الهاء) . 

ولعل هذا مما فات على العلامة الالباني والذي یظهر لنصرته 
للسنة وجرأته بالحق: أنه لو تَنَبَّه؛ لما حکم على حال هذا الحدیث 
تارة بالحسن وأخرى بأنه صالح» وال آعلم. 

4 عطية بن قيس : 

هو الإمام القانت مقرىء دمشق. مع ابن عامر» أبو يحيى الكلبي 
الدمشقي المذبوح» وقيل: الحمصي» م سنة ۱۲۱ه-. وقيل غيرها. 
انتهى من السير ۳۲۶/۵ - ۳۲۵ للذهبي» ورمز بكونه من رجال مسلم 
والأربعة وفي التقريب قال ابن حجر: اثقة مقرىء»» ورمز بكون من 
رجال مسلم والأربعة» والبخاري تعليقاً. 

وهو راوي حديث فاطمة رضي الله عنها في الأضاحي كما في 
مجمع الزوائد ١7/4‏ ثم قال : 

(رواه البزار» وفيه عطية بن قیس وفيه كلام كثير وقد وثق) اه. 
وهو لدی البخاري في سند حدیث المعازف المشهور» كما في الفتح 
۰ وانظر : الاصابة للحافظ ابن حجر . 


۱۸۹ 


- الأزرق بن قيس: 

هو: الأزرق بن قيس الحارثي» البصري» م بعد سنة ۱۲۰ه: قال 
الحافظ في التقريب: (ثقة من الثالثة) ورمز بكونه من رجال البخاري 
والنساتي وأبي داود. ۱ 

قال الالباني في: السلسلة الضعيفة ۲/ ٠۹۲‏ : 

(قلت : وابنا قيس ثقتان من رجال الصحیح) اه. وقوله هذا فيه 

ل الأولى: أن ظاهر قوله: (وابنا قیس) یوهم آنهما ابنان لقیسن 
واحدء والظاهر اختلافهما فى اللسب والدار : 

فعطية بن قیس: الكلابي أو الكلاعي» مولاهم» وهو دمشقي 


الدار» وقیل: حمصي. كما في: الجرح والتعدیل لابن أبي حاتم 
۹ واللقات ۵/ ۰ وتاریخ ابن عساکر ی 


وذکروا جمیعهم: أنه مولی لابي بكر بن کلاب . 
وأما ا بن قيس فهو حارئي النسب» بصري الدار كما هو عند 
ل الثانية : في قوله إنهما من رجال الصحیح. 
أما الأزرق فتعمء وله عند البخاري حديثان في: كتاب العمل في 
الصلاة ۳/ ۸۱ مع الفتح» وفي الأدب ۵۲۵/۱۰ مع الفتح. 


۱۹۰ 


وأما عطية فهو من رجال البخاري تعلیقاً في حدیث المعازف 
المشهور ٩۱/۱۰‏ الفتح. لکنه من رجال مسلم» آما الأزرق فليس من 
رجال صحیح مسلم . 

وقد علم أنه إذا قيل في راو: من رجال الصحیح؛ فالمراد: في 
الأصول» لا في الشواهد والمتابعات» وال آعلم. 


۱۹۱ 


المبحث الئالث 


في بيان منزلته 


تبعاً لخفاء هذا الحديث مسنداً عند أبي إسحاق في غريبه -علی 
الحفاظ الناقدين» فانه پواقع الحال لم يتم الوقوف على من أبان: عن. 
حكم منزلته. وكلمات بعض الأئمة الحفاظ الشافعية ‏ منهم: ابن' 
الصلاح فالتووي» فاين الملقن» فتلميذه ابن حجر إنما كانت بناء 
على ذکر الغزالي له في «الوسیط» ثم نسبته إلى ابن عباس في: شرح 
الوجیز للرافعي. فلذا خفي علیهم تصحیح نسبته إلى ابن عمر» فکلامهم 
عليه اذاً بأنه: باطل. لایصح» ولا یعرف؛ هو بحکم حفظهمء 
وجامعيتهم لا بحکم وقوفهم عليه . فافهم . 

وهذه کلماتهم بنصوصها حسب آقدمیتهم : 

آما ابن الصلاح فلم نقف على شرحه للوسیط, لکن کلامه قد نقله 

وأما النووي فيأتي في : المبحث الثالث . 


۱۹۲ 


وأما ابن الملقن فکلامه في کتابه «خلاصة البدر المنیر» وهذا 


الحدیث الخامس عشر بعد التسعین : 

عن ابن عباس رضي الله عنهما - (آن رسول الله َة كان إذا قام 
في صلاته وضع يده على الأرض كما يضع العاجن) . 

هذا الحديث ذكره الرافعي بنقل الغزالي فإنه أورده كذلك في 
وسيطهء والغزالي مع إمامته كذلك في نهایته» والحصري ممن خرجه 
من هذا الوجه وهذا البحث عنده. وقال ابن الصلاح في كلامه على 
الوسيط : هذا الحديث لايعرف ولا يصح ولا يجوز أن يحتج به. وقال 
النووي في شرح المهذب: هذا حديث ضعیف. أو باطل لا أصل له. 
وقال في التنقیح : ضعيف باطل لا يعرف. وقال في النهاية لابن الأثير: 
وفي حدیث ابن عمر أنه كان يعجن في الصلاق فقيل له : ما هذا؟ فقال : 
ریت رسول الله ية یعجن في الصلاة أي یعتمد على يديه إذا قام 
كما یفعل الذي یعجن العجین . انتهی . 

وقال ابن الصلاح: قد صار هذا الحديث حدیث ابن عباس في 
الوسيط والوجيز مظنة الغلطء فمن غالط في لفظه بقوله: العاجز 
بالزاي» وإنما هو بالنون» وقد جعله الغزالي فيما نقل عنه في درسه 
بالزاي أحد الوجهين فیه. وليس كذلك. ومن غالط في معناه غير غالط 
في لفظه هو «عاجن» بالنون» ولكنه عاجن عجين الخبزء فقبض أصابع 
كفيه» وضمهما كما يفعله عاجن العجين» ويتكىء عليها ویرتفع» 


۱۹۳ 


ولا يضع. راحتیه على الارض» وهذا جعله الغزالي في درسه الوجه 
الثاني فیه. وعمل به کثیر من عامة العجم وغیرهم» وهو إثبات هيثة 
شرعية في الصلاة لا عهد بها بحدیث لم یثبت» ولو ثبت لم يكن ذلك 
معناه» فان العاجز [كذا في المخطوط» وفي التلخیص: العاجن] في 
اللغة: الرجل المح لكين الذي إذا قام اعتمد بيديه على الأرض من 
الک وأنشد: 
وأصبحت كنتياً وأصبحت عاجناً . وشر خصال المرء كنت وعاجن 
قال ابن الصلاح: فان كان وصف الكبر بذلك ا عاق 
۱ العجين فالتشبيه في شدة الاعتماد عند وضع اليدين» لا في كيفية ضم 
أصابعهماء قال: وأما الذي في کتاب (المحکم في اللغة) للمفربي 
المتأخر الضریر» من قوله في العاجن: أنه المعتمد على الأرض» وف 
الکف - بضم المیم هو أن تضمها كما ذکر ؛ فغیر مقبول منه» فانه ممن 
. لایقبل ما ینفرد به فانه كان یخلط» ویخالطونه كثيراًء وکأنه آضر به فى 
کتابه مع كبر حجمه ضرارته . هذا آخر کلامه . ۱ ۱ 
وقال الرافعي في الکتاب نقلاً عن صاحب الجمل: زن العاجن هو 
الذي إذا نهض اعتمد على يديه كآنه یعجن _ أي الخبز - قال: ویجوز 
أن یکون معنی الخبر: كما یصنع عاجن الخبز. قال الرافعی: وهما 
متقاربان. وقال النووي في شرح المهذب: العاجن - بالنون - قال: 
ولو صح هذا الحدیث لكان معناه: قام معتمدا ببطن يديه كما یعتمد 
العاجز» وهو الشیخ الکبیر - ولیس المراد عاجن العجين |ذا قام اعتمد 


۱۹ 


بيده على الأرض» فهذا صوابه لو صح هذا اللفظ» قال: وأما ما نقل 
عن الغزالي في درسه آنه قال : 

بالنون والزاي» والنون أولى» وأنه الذي یقبض بیدیه ویقوم معتمداً 
عليهماء وعلله. نقله فاسد. والصواب أن الحدیث باطل لا یحتج به 
ویقوم ویداه مبسوطتان معتمداً على راحتیه وبطون آصابعه) اه. 

وعنه الحافظ ابن حجر في «التلخیص الحبیر» ۲۷۷/۱ - ۲۷۸ 
وهذا نص نقله : 

(حدیث ابن عباس: (آن رسول الله َه كان إذا قام في صلاته 
وضع يده على الأرض كما یضم العاجن). قال ابن الصلاح في کلامه 
على الوسیط : هذا الحدیث لا يصح ولا یعرف ولا يجوز أن یحتج به. 
وقال النووي في شرح المهذب: هذا الحدیث ضعیف. أو باطل لا أصل 
له. وقال في التنقيح : ضعیف باطل . وقال في شرح المهذب: نقل عن 
الغزالي أنه قال في درسهء هو بالزاي وبالنون أصحء وهو الذي يقبض 
يديه ويقوم معتمدا عليهما. قال: ولو صح الحديث لكان معناه: قام 
معتمدا ببطن يديه كما يعتمد العاجز» وهو الشيخ الكبير» وليس المراد 
عاجن العجين. ثم قال يعني ما ذكره ابن الصلاح» أن الغزالي حكى 
في درسه: هل هو العاجن بالنون أو العاجز بالزاي : فأما إذا قلنا إنه 
بالنون؛ فهو عاجن الخبز يقبض أصابع كفيه ويضمها ويتكىء عليهاء 
ويرتفع» ولا يضع راحتيه على الارض. قال ابن الصلاح: وعمل بهذا 
كثير من العجم» وهو إثبات هيئة شرعية في الصلاة لا عهد بهاء بحديث 


۱۹۰ 


لم يثبت» ولو ثبت لم يكن ذلك معناهء فان العاجن في اللغة هو الرجل 
المسن قال الشاعر: 
فك ونان لمرو قت وج نت 

قال فان كان رخف الكبن بالك مارا "مم عاج ال 
فالشبیه في شدة اعتماده عند وضع الیدیین لافي كيفية ضم 
آصابعهما. .» قال الغزالي: وإذا قلنا بالزاي» فهو المسن الذي |ذا قام 
اعتمد بیدیه على الارض من الکبر. قال ابن الصلاح: ووقع للمغربي 
الضریر المتأخر : العاجن هو المعتمد على الأرض وجمع الکفب. وهذا 
غير مقبول منه» فانه لا یقبل ما ینفرد به ؛ لأنه كان يغلط ویغالطونه کثیر 
وكأنه آضر به مع كبر حنجم الکتاب ضرارته . انتهی کلامه . وفي الطبراني 
(الاوسط) عن الأزرق بن قیس : رأيت عبد الله بن عمر وهو یعجن في 
الصلاة یعتمد على يديه إذا قام كما یفعل الذي یعجن العجین) انتهی . ۱ 

وقد نقله الزبيدي في «إتحاف السادة المتقین بشرح إحياء علوم 
الدین» ۳/ ۰۷-۷۳ ۱ 


ولذا فقد قال الألباني في السلسلة الضعيفة ۳٩۳/۲‏ ما نصه: 


لا (تنبیه: لقد خفى حدیث ابن عمر هذا المرفوع على الحفاظ 
الجامعین المصنفین» کابن الصلاح» والنووي» والعسقلاني وغیرهم» 
فقد جاء في التلخیص اللحبیر ۱/ ۲۲۰ ما نصه : 


(حدیث ابن عباس : أن رسول الله ی كان إذا.قام في صلاته وضع 


۱۹۹ 


يده على الأرض كما يضع العاجن؛ قال ابن الصلاح في کلامه على 
«الوسیط»: هذا الحديث لا يصحء ولا يعرف » ولا يجوز أن يحتج به. 
وقال النووي في شرح المهذب : هذا حدیث ضعیف. أو باطل لا أصل 
له. وقال في «التنقیح»: ضعیف باطل . 

هذه هي کلماتهم كما نقلها الحافظ العسقلاني عنهم» دون آن 
یتعقبهم بشي» اللهم لا بأثر ابن عمر الذي عزاه في «الفتح» 
لعبد الرزاق» فانه عزاه هنا للطبراني في «الاوسط» فلم يقف على هذا 
الحديث المرفوع صراحةء مصداقاً للقول المشهور: کم ترك الأول 
للاخر . فالحمد لله على توفيقه» وأسأله المزيد من فضله) اه. 

وكلامه هذا فيه تساهل من وجهین : 

لا أن هذا ليس كلام ابن حجر في التلخيص الحبیر - بنصه ‏ كما 
يعلم بالمقارنة بين نصه المتقدم» وبين سياق الألباني له» بل ما ذكره 
مختصر له وقد فاته نقل کلمات الغزالي» وابن سیده» واین الصلاح» 
في نقدهم للحدیث في متنه» لا سیما كلمة ابن الصلاح . والله أعلم . 

لا الثاني: قوله (هذه هي کلماتهم . .. دون أن یتعقبهم بشيء» 
اللهم الا بأثر ابن عمر. . .) إلخ. 

فالحافظ ابن حجر عزاه من حديث ابن عمر إلى الطبراني فى 
الأوسط بلفظ العجن من فعله رضي الله عنه. وقد تتبعت مظنته من 
مجمع البحرين في الجمع ين المعجمین الصغیر والاأوسط للهيئمي 


۱۹۷ 


مخطوطته مصورة لدي فلم آره ولم يقدر لي الوقوف على المعجم 
الأوسط»ء وقد طبع المجلد الأول منه ولیس فیه . ۱ 

آما الذي في: مصنف عبد الرزاق ۱۷۸/۲ رقم ۰۲۹1۶ ۱۷۹ رقم 
4 مكرراء وذکره الحافظ في : الفتح ۲ فليس فيه ذکر للعجن ' 


البتة» وهذا نصه بسنده: 


قال عبد الرواق: : عن عبد لل بن عمرء عن نافع؛ عن ابن عمر: 
أنه كان يقوم إذا رفع, رأسه من السجدة معتمداً على يديه قبل أن 
يرفعهما) اه. ۱ 

فعبارة الالباني فیها تسامح ظاهر فالله یغفر لنا وله. 

وشيخ عبد الرزاق في هذا الاثر الموقوف هو: العمري الکبیر» 
وهو ضعیف الحدیث» وال علم. 

ومن مجموع ما تقدم یتتزل الحکم على هذا الحدیث بالغرابة 
أ والنكارة» فهو حدیث: غريب منکر. آما الغرابة؛ فظاهرة فيه متناً 
واسنادً. وأما اللکارة؛ فلتفرد الهیثم به وهو مجهول الحال» ولا 
عاضد له وحدیث هذا الضرب موصوف بالتكارة كما حرره ابن حجر 
في: اللکت ٤١٥/۲‏ . ولأن يونس تفرد به أيضاً عن الهیثم» ویونس 
لیس عنده من الضبط ما يث یشترط في حد الصحیح والحسن. ولم 
یحصل له متابع ولا شباهد فصار من حد الضعیف؛ كما رسمه 
ابن حجر فى : اللکت ۰1۱۷/۲ 


۱۹۸ 


وقد علم أن الحکم على الحدیث بالتكارة يدرك بعدة آمور» منها 
ما هو جلي: مثل ركاكة اللفظ» والوعد الشديد على الأمر اليسيرء 
ونحوها مما تجده مفصلاً في «المنار» لابن القیم» رحمه الله تعالى. 
وبسطه في كتب الاصطلاح» والموضوعات» لا سيما نكت العراقي على 
كتاب ابن الصلاح» ومنها ما هو خفي» وهو في فرعين: 

۵ الأول: مخالفته للأصول وما ثبت من المنقول» ومن هذا 
ألفاظ في مشاهير كتب السئَّة» كأغلاط شريك العشرة في حديث 
الاسرای ونحوها» علی خلاف مظول»: وتجد مثاله میسوطاً آشد البسط 
في «جلاء الأفهام» لابن القيم» عند حديث آم حبيبة» رضي الله عنها . 

ل الثاني: وهو أدقها وأخفاها؛ فهو أن يستقرىء الباحث 
الطرق» ويفرغ الوسع في التتبع فيتحرر عنده تفرد الراوي المجهول 
ظاهراً وباطناً» أو المجهول باطناً لا ظاهراًء وهو «المستور»» أو من لم 
يشتهر بحمل العلم وحفظه» مع أن ما رواه هو من السئن الظاهرة 
المنتشرة. 

فهذا الحديث تفرد به الهيثم وهو مجهول الحال» وتفرد به عنه 
يونس وهو: صدوق یخطیء؛ وإسناده فرد؛ ليس لأحد من رجاله 
متابع» وهو في سنّة ظاهرة من سنن الصلاة التي تتكرر في اليوم والليلة 
فرضاً ونفلاً» فاستبانت بهذا نكارته» ومن أراد أن يأنس ببحثه ففي مقدمة 
مسلم مع شرحه 81/۱ ومقدمة «الفتح» ص ۰4۳۷ :٤۹۲‏ ما يفتح 
للناظر أفقاً . 


۱۹۹ 


وأيضاً فابن قيس عاصر بعض الصحابة رضي الله عنهم غير ابن 
عمر رضي الله عنهما وروی عنهم» وظاهر السیاق على التسليم يفيد أنه 
ما رأى هذا العجن الا عند ابن عمرء فكيف ترك الناس: والصحابة 
الاستنان بها؟ وما هذاء والله أعلمء الا لأنها حال اضطرار: وحال ابن 
عمر رضي الله عنهما البدنية تدل على هذاء ويمثل هذا عللت بعض 
الأفعال» كما جنح ابن القيم إلى أن ما سمي بعد عند الفقهاء رحمهم الله 
تعالى باسم «جلسة الاستراحة» إنما فعلها النبي ب لما بدن كما 
أوضح ذلك في کتابیه : «الصلاة» و «زاد المعاد». فكذلك الاعتماد هنا. 

فبقي هذا الحديث غريباً وحيداً في لفظه» في : غريب أبي !سحاق» 
وأنه لا تقوم به حجة على مشروعية هذه الهيئة؛ لوجود مجهول حال في 
سنده هو؛ الهیثم بن عمرانء ولتَتَكْبٍ الائمة لروايته» ولعدم ذكره؛ في 
أحاديث واصفي صلاة النبي تاو من التكبير إلى التسلیم» مع أنه من 
الهيئات الظاهرة التي لا تخفى» > وا هذه الهيئة لا يعلم آنها من الهيثات 
التي فعلت» إن كانت على وجه المشروعية والاستنان وأن الذي تدل 
عليه لغة العرب في مناحي کلامها أن «العجنَ» من صفات مَنْ كبر 
وتقادمت به السن» على وجه الاضطرار لا الاختبار؛ وقد عَلم في 
الاصطلاح مدى أثر القرائن في التصحيح» والتضعیف» وأن ترك العمل 
بالحديث طيلةً القرون علة قادحةٌ فيه . والله أعلم . 


المبحث الرابع 


العجن عند الفقهاء 


لم أرَ القول في هذه الهيئة في شيء من زبر الاولین» من كتب 
الخلاف العالي» ولا في عمد المذاهب الفقهية» سوى الشافعية منها في 
مبحث الهيئات من باب أفعال الصلاة وكيفيتها. ومن التتبع » وهو الذي 
تدل عليه أيضاً كلمة النووي في المجموع ۳/ 457 أن أول من أدخلها في 
هيئات الصلاة المسنونة : الغزاليٌ الشافعیٌ م سنة ۵۰۵ه. في كتابيه: 
الوسيط» ثم الوجيز. 

فقال في : الوسيط ۱۲۹/۲ : 

(ثم كان رسول الله ب إذا قام في صلاته : وضع يديه على الأرض 

وقال في مختصره: الوجيز مع شرحه: فتح العزیز؛ بهامش 
المجموع ‏ ۳/ 487 : 

(ثم يسجد سجدة أخرى مثلهاء ثم يجلس جلسة خفيفة للاستراحة» 
ثم يقوم مكبراً واضعاً يديه على الأرض كما يضع العاجن) اه. 


۳ 


ومنهما انتشر في جملة من کتب الشافعية بعده» والتي. اعتمدت 
كتابي الغزالي أو أحدهماء منها: فتح العزیز بشرح الوجیز للرافعي»م سنة 
۰ 537هء فلما ذکر عبارة الغزالي في: الوجیز» قال مستدلاً له 4٩۱/۳‏ : 

(وعن ابن عباس رضي الله عنهما أن النبي كله: كان إذا قام في 
صلاته وضع يديه على الأرض كما يضع العاجن. قال صاحب المجمل: 
هو الذي إذا نهض اعتمد على يديه کبّرا» كأنه يعجن: أي الخمير. 
ويجوز أن يكون معنى الخبر: كما يضع عاجن الخمیر؛ وهما 
متقاربان) اه. 1 

ثم الإمام ابن الصلاح م سنة ١ه‏ رحمه الله تعالى في: شرحه 
على الوسيط» وهو مخطوط . 
ثم النووي رحمه الله تعالى في: المجموع على المهذب ۳/ 447 
قال: : 

(وإذا اعتمد بیدیه؛ جعل بطن راحتیه. وبطون أصابعه: علی: 
الأرض» بلا خلاف. وأما الحديث المذكور في الوسيط وغيره عن ابن 
٠‏ عباس أن النبي ككِ: (كان إذا قام في صلاته وضع يديه على الأرض كما 
يضع العاجن) فهو حديث ضعیف. أو باطل لا أصل له وهو بالنون» 
ولو صح كان معناه: قائم معتمد ببطن يديه» كما يعتمد العاجز» وهو 
الشيخ الکبیر» وليس المراد عاجن العجين) اه. 

ثم البيضاوي الشافعي. م سنة 1۸۵ ه رحمه الله تعالی في : الغاية 
القصوی ۳۰۳/۱ - ۳۰۶ قال في تعداد هیتات الصلاة : 


۳۴ 


(وجلسة الاستراحة» ووضع اليد کالعاجن : إذا آراد القيام) اه. 

وبهذا یتضح أن قول البدر العيني في: عمدة القاري ۹۹/۹ في 
شرح حديث مالك بن الحویرث: (قال الفقهاء: یعتمد كما یعتمد 
العاجن للخمیر) لیس على عمومه وأن المراد: مَنْ ذکر العجن منهم» 
وهم : الغزالي ومن ذکر معه . والله أعلم . 

وفي: المبسوط. للسرخسي أحمد بن سهل. م سنة 4۸۳ه. 
وقیل غیرها قال في ۲۳/۱: (وفي قوله: نهض على صدور قدمیه 
إشارة إلى أنه لا یعتمد بيديه على الأرض عند قيامه» كما لا یعتمد 
على جالس بين يديه» والمعني أنه اعتماد من غير حاجة فكان 
مكروهاًء والذي روي عن ابن عباس رضي الله عنهما أن النبي كل كان 
يقوم في صلاته شبه العاجزء i‏ كان عند العذر بيت 
الكبر) اه. 

ثم إن السرخسي رحمه الله تعالى ذكر الحديث من رواية ابن عباس 
رضي الله عنهما - للنقض على من قال به . 

فمن هذه النقول أن أول من ذكره منهم - الغزالي في الوسيط ‏ من 
فعل النبي يي ولم يذكر صحابي هذا الحديث» ولا من خرجه. ثم 
في : الوجيزء ذكر مشروعية هذه الهيئة فحسب . 

ثم إن الرافعي الشافعي في: شرح الوجيز ذكر الحديث من رواية 
ابن عباس رضي الله عنهما. وسكت فلم يتكلم عليه بشيء» ولم نر من 
عزاه إلى ابن عباس قبله من الشافعية . 


۳۰۳ 


ثم إن ابن الصلاح في: شرحه على الوسيط» حکم بعدم صحة 
هذا الحدیث» وأنه لا یجوز الاحتجاج به. 

ثم قفاه الامام النووي في: المجموع منكراً هذا الحدیث. : 

ثم إن البيضاوي في: الغاية القصوى. وهي مختصرة للوسیط 
جاء بعبارة الوسیط» وما زاد. 

والمتخلص من هذا: أن العجن لیس من منصوص الشافعي ولا 
عند متقدمي مذهبه وأن هذه من تفریعات الغزالي في المذهب» لقول 
إمام المذهب رحمه الله تعالی: (ذا صح الحدیث فهو مذهبي) لکنها 
مد جعي امدعب كاين وت ؛ والنووي» محل إنكار؛ ع 
الحدیث عندهم . ۱ 


إذن فالمذامب الأربعة لم تقل بهذه الهيئة «العجن»؛ وما ذکره 
الغزالي محل إنكار من محققي المذهب الجامعين بين الفقه والحدیث؛ 
كابن الصلاح والنووي. وأن الرافعي من الشافعية: أول من ذكره منهم 
من حديث ابن عباس» ومن قبل: السرخسي الحنفي » المتوفئ ,سنة 
۳ه في المبسوط» وعبارته تدل على تقدم من نسبه إلى حدیث ابن 
عباس» وهذا ما لم نقف عليه بعد» وانما هو من حديث ابن عمر ولا 
GELS‏ 
مدی القرون علةً قادحة عند النقاد؟؟ . 


المبحث الخامس 
في معناه على سنن لغة العرب 


من مباني تحقيق المناط في الأحكام الفقهية الشرعية: فقه لغة 
العرب » والدأبُ في ذلك کل الدأب ومنه: معرفة فصح كلامهاء من 
كنايتها وتعريضهاء وهكذا في سنن لغتها ومرامي كلمهاء ومَنْ حُرِمَ ذلك 
المنحى؛ حرم المعنى» وأغربّ في الاستدلال» وغربَ عن المعنى 
المراد. 

ولذا عقد ابن فارس رحمه الله تعالى في «الصاحبي»: (ص ۵۰ - 
5 باباً باسم : (باب القول في حاجة أهل الفقه والفتيا إلى معرفة اللغة 
العربية)» في كلام نفیس. قَرَّرَ فيه الوجوب. ثم قال: (فلذلك قلنا: إن 
علم اللغة كالواجب على أهل العلم؛ لئلا يحيدوا في تأليفهم أو فتياهم 
عن سنن الاستواء) انتهى . 

وقد وقعت أغاليط كثيرة لعدد من أهل العلم» على مر 
الأعصارء ومنهم أئمة يشار إليهم بالبنان» فالكمال لله تعالى» والعصمة 
لرسوله ي كيف وقد صرح بعضهم برجوعهمء كما نجد ذلك 
في تضاعيف شروح السنةء وإصلاح غلط المحدثين. 


۳۰۵ 


ومنها ما ذکره الخطابي رحمه الله تعالی في: معالم السنن ۱۳/۲ 
في شرح حديث عمرو بن شعیب عن آبیه عن جده أن رسول الله يك 
تهى عن الشراء والبيع قي المسجد» وأن تنشد فيه ضالة» وأن ينشد فيه 
شعر» ونهی عن الحلق قبل الصلاة يوم الجمعة. ا 
الأربعة. قال الخطابي : 

(الحلّق: جماعة الحلقة» مكسورة الحاء مفتوحة اللام» وكان 
بعض مشايخنا يرويه أنه: نهی عن (الحَلّق) بسکون اللامء ٣‏ 
بقي أربعين سنة لا یحلق رأسه قبل الصلاة يوم الجمعة» فقلت له :. 
هو (الحلّق) جمع الحلقة. وإنما کره الاجتماع قبل الصلاة 1 
والمذاكرة» وأمر أن يشتغل بالصلاة» وينصت للخطبة والذکر فإذا فرغ 
منها كان الاجتماع والتحلق بعد ذلك» فقال: قد فرّجت عني. وجزاني 
خيراء وکان من الصالحین» رحمه الله تعالی) اه. : 

ومنها ما آدرجه الذهبي في: تاريخ الاسلام في کلام لابن العطار 
عن الامام النووي رحمه الله تعالی أنه قال: بقیت آکثر من شهرین أو أقل 
لما قرأت في التنبیه : (يجب الغسل من إيلاج الحشفة في الفرج» أعتقد 
أن ذلك قرقرة البطن» فكنت أستحم بالماء البارد كلما قرقر بطني) اه . 
بواسطة ترجمة السخاؤي له ص 9 ٦‏ . 

ومنها ما قاله بو عثمان بكر بن محمد المازني انحوي . م سنة 
4ه وقیل غيرهاء فیما e‏ قال: سمعت المازني 
يقول: معنی قولهم: e‏ تتح فاح با شئت» أي: إذا صنعت ما 


۳۰۹ 


لا يسْتَحْيَئْ من مثله» فاصنع منه ما شثت» ولیس على ما يذهب العوام 
إليه» قلت أي: قال ياقوت - : وهذا تأویل حسن جداً) اه. من 
معجم الأدباء ۱۲۵/۷ لیاقوت. وبسطه في: جامع العلوم والحکم لابن 
رچ 

ومنها ما ذكره الزبيدي في: تاج العروس ٩۰۰ 4494/١‏ في مادة 
«وكأ»: 

وقد نهيت هذه الأمة عن ذلك الاتكاء حال الأكل ‏ ومن ذلك 
توله ل «آكل كما يأكل العبد»» وفي حديث آخر: «أما أنا فلا آكل 
متکتاه أي جالساً على هيئة المتمكن المتربع» ونحوها من الهيئات 
المستدعية لكثرة الأكل؛ لأن المتكىء في العربية: کل من استوى قاعداً 
على وطاء متمكناًء بل معنى الحديث كما قال ابن الأثير: كان جلوسه 
للأكل مقعياً مستوفزاً للقيام غير متربع ولا متمكن» کمن يريد الاستكثار 
منه. وليس المراد منه أي في الحديث: الميل إلى شق معتمداً عليه كما 
يظنه عوام الطلبة» ومن حمل الاتكاء على الميل إلى أحد الشقين» تاره 
على مذهب الطب. فإنه لا ينحدر في مجاري الطعام سَّهَْلاء ولا يسيغه 
هنيئاًء وربما تأذى به) اه. 

والكلام على الاتكاء وأنواعه تجده محرراً في: زاد المعاد 
۱ ۱۳۹/۳ 

ومنها ما قاله شيخ الاسلام ابن تيمية النميري رحمه الله تعالی في 
حدیث أم معقل بن سنان» أن النبي ية قال: «عمرة في رمضان تعدل 


¥ 


حجة معي». رواه مسلم وغيره» ففي الفتاوی أن هذا خصوضية 
لأم معقل» ومن قال : Ge‏ 23و 
مخطیع وشنع عليه ابن تيمية رحمه الله تعالی. ۲ 
وانظر: فيض القدیر للمناوي ۲۳/6 رقم 44۲۳ ففیه ما يفيد في 
هذا. 
ومذه المسألة بحاجة إلى تحرير وبیان. وقد آبدی ابن القیم توقفاً 
في المفاضلة بين العمرة في رمضان وأشهر الحج. وذکرها بحثا ابن 
قدامة في «المغني» والسفاريني في «شرح الثلائیات» . ۱ 
رضم يكو هذا في تصو نب موه تیه هبدن تمس 
آيات من کتاب الله تعالى . 


eat E‏ یمام کے من 


كاي تفر قل شان : #واشقوأالة 

وقوله تعالی : وکر را كيده . 

على ما آوضحه ابن قيّم الجوزية رحمه الله تعالی في مواضع من 
کتبه» والله أعلم . 

ومن وراء هذه القاعدة في تفسير النصوص قاعدة آخری» وهي : 
أن مجرد فعل البح ع ی و ی 
ليكون سنة يقتدى به فيهاء كما قرر لك التي ريد اه نيلي ني 
زاد المعاد ٩۱/۱‏ إذ قال: 

واد بن رفنت صلاته یل لم يذكر هذه الجلسة» وإنما ذكرت 


۳۸ 


فى حدیث آبي حميد» ومالك بن الحویرث» ولو كان هدیه يك فعلها 
دائماً؛ لذكرها كل واصف لصلاته کی ومجرد فعله ی لها لا يدل على 
أنها من سنن الصلاة ال إذا علم أنه فعلها سنة يقتدى به فيهاء وأما إذا 
قدر أنه فعلها للحاجة؛ لم يدل على كونها سنة من سنن الصلاة؛ فهذا 
من تحقيق المناط في هذه المسألة) اه. 
الجاري خلافه» كما في إظهار حال القوة في الطواف؛ إغاظة للمشركين . 

ومن الشواهد لما ذكره ابن القيم رحمه الله تعالى في الفعل المجرد 
ما رواه ابن خزيمة في: صحیحه» عن الولید بن مسلم» عن زيد بن 
أسلم» والبيهقي في : سننه. عن زهیر بن محمد » عن زید قال: 

(رأيت ابن عمر يصلي محلولة أزراره» فسألته عن ذلك فقال : 
رأيت رسول الله كلل یفعله) اه. ۱ 

وعن معاوية بن قرة عن أبيه» قال: أتيت رسول الله ی في رهط 
من مزينة» فبایعناه وأنه لمطلق الأزرار» فأدخلت يدي في جيب 
قميصه» فمسست الخاتم. قال عروة: فما رأيت معاوية ولا ابنه قط في 
شتاء ولا صيف ال مطلقي الأزرار. رواه ابن ماجه. وابن حبان في: 
صحيحه» واللفظ له» وقال ابن ماجه: إلا مطلقة أزرارهما اه. 

هكذا في: الترغيب والترهيب للمنذري في: الترغيب في اتباع 
الكتاب والسنة. وعنه الألباني في: صحيح الترغيب والترهيب ۲۲/۱ - 


۳۹ 


۳ وقد فاته حفظه الله أن أثر ابن عمر هذا معلول آشار إلى: علته 
الذهبي في : المیزان ۲ في ترجمة: زهير هذاء وعزاه و 
أي في : العلل الکبری ۷۳/۸ وهذا نصه : 

(قال أبو عیسی : شالت محمداً عن حديث زهير بن محمد؛.:عن 
م قال: ال ا 
زهير بن محمد» ب حم رمم ينغي أن 
يكون قلب اسمه. أهل الشام پروون عن زهير بن محمد هذا 
مناکیر) اه. ` ۱ 
فإن العلامة الالباني في فهرس کتابه هذا قال: (آثار عن ابن عمر في 
مبالغته في الاتباع). 

فذكر منها هذاء وما رواه أحمد والبزار عن مجاهد» قال: كنا. مع: 
ابن عمر رحمه الله في سفرء فمرّ بمکان» فحاد عنه» فسئل: لم فغلت, 
ذلك؟ قال: رأيت رسول الله ية فعل هذاء ففعلت) اه. 

ومنها: قيلولته تحت شجرة بين مكة والمدينة؛ للاقتداء. 


ومنها: أن النبي ية في إفاضته من عرفة إلى المزدلفة قضی 
حاجته في الشعب» فتابعه ابن عمر رضي الله عنهما ا ذلك“ إذا 
أفاض . 


۳۱۰ 


لكن أنى لهذا الحدیث الثبوت» وهو معلول» كما ذكره الترمذي 
عن البخاري؟ ولو ثبت؛ فالشأن في فقهه كما قعده ابن القيم رحمه الله 
تعالى فيبقى من التشديد في الاقتداء عند من أخذ به» رضي الله عنهم . 

على أنه قد ثبت في السنة من قوله كَكِ: الأمر بزر القميص في 
الصلاق كما في حديث سلمة بن الأكوع رضي الله عنه قال: 

قلت: يا رسول الله إني أكون في الصيد وليس علي الا قمیص؛ 
أفأصلى فيه؟ 

قال: «زُدَهُ ولو لم تجد ال شوكة». 

آخرجه الشافعي في مسنده /١(‏ 57 54 رقم ۱۸۷). والامام 
أحمد في المسند 4٩/4(‏ مرتين و 54)» واللفظ له . وأبو داود فى سننه 
(۱/۱ رقم ۱۳۲). والنسائي (۷۰/۷. وابن خزيمة (۳۸۱/۱ رقم 
۷ و ۷۷۸). والطبراني فى الكبير (۷/ ۳۲ رقم ۹ والحاكم في 


جميعهم من طريق موسی بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن 
عبد الله بن أبي ربيعة» عن سلمة» به. 

قال الحاكم: (هذا حديث مديني صحیح. فان موسى هذا هو: 
ابن إبراهيم بن عبد الله المخزومي) . 

وفي التلخيص: (موسى أخو محمد بن إبراهيم التيمي؛ والحديث 
صحیح) . 


وفي حاشية صحیح ابن خزيمة قال : (إسناده صحیح) . 
وفي صحیح الجامع الصغیر (۳/ ۲ رقم 5ه") قال: 
(حسن). ۱ ۱ 
وقال البيهقي في الموضع السابق : 

(وروی عبد الله ابن المبارك» عن ابن جريج» قال: حدَئت عن 
يحيى بن أبي كثير» أن النبي ية نهى أن يصلي الرجل في قميص 
محلولة آزراره» مخافة أن یری فرجه إذا رکع» حتى یزره) . 

قال يحيى : إذا لم يكن عليه إزار . ۱ 

قال البيهقي : (وهذا وان كان منقطعاً فهو مواقق للموصول قل 
يعني حدیث سلمة هذا. ۱ 

قال في عون المعبود (۳۳۹/۷): قال الطيبي: (مذا إذا كان 
جما ا وای تمه یر لطي آن يلو نله کیت 
عورته). 3 

فهذا المبنی إذن ‏ على هيئة العاجن - ما موقعه من لغة العرب في 
موا هانها ی كين وف یه اه وما هي صفته ثانياً؟ . 5 

أما الأول: وهو من يوصف بهء فإن هذا المبنى من مليح الكنى 
عند العرب العرباء» المنتشر في كلامهاء المسطر في دواوين لغتها من 
منظومها ومنثورهاء كما في مادتي «عجن» و «کنت» من كتب اللغة. 
وغريب الحدیث بما حاصله: أن من الكنايات الجارية في سنن لغة 
العرب: التعبير عن الشيخ المسن بالعاجز؛ لأنه إذا قام اعتمد على 


۳۱۲ 


الارض بکفیه على هيئة العاجن. وفي لسان العرب لابن منظور 
۹ ۲ قال : 
(عجن: عَجَنَ الشيء يَعْجِنّهِ عَجنا فهو مَعْجُونُ وعجین 
واعتجنه : اعتمد عليه بِجُمْعه يَعْمِزُه؛ آنشد تعلب: 
يكفيك من سَوْداءَ واغتجانهاء 
وكوك الطَّرْفَ إلى بنانهاء 
صَلعَاءُ لو يُطرَحُ في بيزانها 
رطلٌ حديد» شال من رُجحانها 
والعاجنٌ من الرجال: المُْتَمدْ على الأرض بِجُمْعهء إذا أراد 
التّهُوضٌ من کب أو بُذن؛ قال كثير: 
رآئني كأَشْلاء اللّجام ويَملُها 
من القلء أَبْرَى عاجنٌ مُتباطُ 
ورواه أبو عبيد: 
من القوم أَبْرَى مُنْحَنِ مُتَبَاطنُ 
وعجنت الناقةء وناقةٌ عاجنٌ: تضْرِبُ بيديها إلى الأرض في 
سيرها. ابن الاعرابي: العْجن : أهل الرخاوة من الرجال والنساء. يقال 
للرجل: عجينة وعَجِينٌُ» وللمرأة عَجينة لا غیر» وهو الضعیف في بدنه 
وعقله. والعُجُنُ: جمع عاجن» وهو الذي اس فإذا قام عَجَنَّ بيديه. 


۳۳ 


یقال: حبر وعَجَنَ وثنّى ولت ووَرّصٌء كله من نعت الکبیر. وعجن 
۰ وَأَعْجَنّ : : إذا أَسَنّ فلم یم عاجنا؛ قال الشاعر : 
مخت کنیا وهیّجت عاجناً 
شر خصّال المرء كنت كنت رعاجن 

وفي حدیث ابن عمر: إنه كان يَعْجِنَ في الصلاة فقيل له : ما هذا؟: 

رأيت رسول الله کا يَعْجنْ ف الصلات آي يعتمد على يديه إذا 
قام كما یفعل الذي يَعْجِنُ العَجِينَ. ونحوه في : تاج العروس ۰۳۸/۱۸ 
6" كلاهما في مادة عجن. ثم أعاده الزبيدي في شرحه للاحیاء 
۳ - ۷. وزاد في التاج کلاما عزی نقله إلى الزمخشري في 
«الفائق» وهذه المادة غير موجودة في النسخة المطبوعة. فینظر. والله 
أعلم . 

ا المسلمين من شیوخ ركع يعجنون في صلواتهم 
عند القيام وعند الهوي إلى السجودء اضطراراً لا تسنناء ولهذا تری في : 
براجم أيديهم أو بطونهاء تثفناًء أعظم الله أجرهم وأجزل مثوبتهم » ومن 
طالت به حياة فلیعجنن ولو بعد حين» رلا میسن جاوز اد سا 
وكل شيء إلى الله راجع. ۱ 

ومن هذا: لو صح خبر الأزرق بن قيس عن ابن عمر رضي الله 
عنهما فإن الأزرق توفي بعد عام ١۲٠ه.‏ وان عمر رضي الله عنهما ولد 
بعد البعثة النبوية وتوفي عام “الاه. أو في العام الذي بلیه» فمعنی هذا 
أن الأزرق إنما أدرك ابس شيا ماعنا وابن عمر أيضاً قد ضربته 


۳۱ 


بهود فَبَّحَهُمٌ ال حتی فدغت قدمیه» كما في صحیح البخاري في باب 

ولهذا كان في جلوسه في الصلاة يتربّعٌ» فلمّا قیل له قال: (إن 
رجلاي لا تحملاني) . رواه البخاري في صحیحه ۳۰۰/۲ مع الفتح . 
وقد رآه ابنه عبد الله بن عبد الله بن عمر یفعل ذلك» ففعل مثله؛ فنهاه 
والده ابن عمر عن ذلك وقال: (إنها ليست سنة الصلاة» وإنما أفعل 
هذا من أجل أني أشتكي)اه. من الموطأ. وهذا مما لم يقل أحد 
بسنيته» فإنه من أحوال الاضطرار. 

وفى ص ۱۳٩‏ من كتاب: المنتخب من كنايات الأدباء وإرشادات 
البلغاء» لأبي العباس أحمد بن محمد الجرجاني الثقفي » م سنة 
۲ ههھ. قال : 

(ومن الكنايات عن الشيخ: العاجن؛ لانه إذا قام اعتمد على 
فأصبحت كنتياً وأصبحت عاجنا وشر خصال المرء كنت وعاجن 

قال أبو عمر محمد بن عبد الواحد» الزاهد اللغوي› ف 
مجالساته: يقال: رجل كنتي؛ إذا أكثر من قوله: كنت آفعل» كنت 
أقاتل» ورجل كنتي: إذا قال: كان لي من المال كذاء والخيل كذاء ولا 
يكون لا عند الهرم والفقر) اه. 

ولهذا؛ فان الفقيه اللغوي ابن فارس رحمه الله تعالی؛ أدخلها في 


۳۹۵ 


كتابه المليح: «فتيا فقیه العرب» طبع بدمشوّ مشق عام ۷ هه الذي شحنه 
بجملة وافرة من الالغاز الفقهية المبنية على المعاني لیخ فقال 
ص ۳٦‏ : 

(قيل له: ا إذا عجن أن يصلي قاعدا؟ . 

قال: لاء ما قدر على القیام. 

العاجن : الذي إذا نهض عجن الأرض بيديه من كبر . 

قال الشاعر: 
فأصیحت كنتياً وأصبخت عاجنا وشر خصال المرء كنت وعاجن) 

اه. 

وفي: انشوار المحاضرة» للتنوخي (۰)54/۳ قال: (وحدثني 
يعني عبد الله بن أحمد بن بكر بن داسة البصري - قال : قال لى بعض 
شيوخنا: إن الشيخ إذا أَسَنَّ صارت فيه ثلاث خصال مذمومة: إذا قام 
عجن وإذا مشى رَفْن» وإذا سَعَلَ قَرَنَّ) انتهى. 

فالحاصل من هذا أن العرب تنعت الشيخ العاجز لكبر أو مرض 
بالعاجن؛ لأن قيامه معتمداً على يديه كهيئة العاجن» فهي تتلطف في 
كلامهاء فتصف قيامه بذلك» ولا تنعته بالعاجز أو العليل مثلا . 

آدب کاني كلما قمت راكع 


۳۱۹ 


وكما تقول في حق من تزوج عجوزاً مسنةً: فلان تزوج بامرأة 
جمعت الثیاب أي: امرأة كبيرة تلبس القناع» والخمارء والإزارء 
ولیست بصبية تكتفي بثوب واحد. ۱ 

وكما يقولون: فلان يسود وجه 0 إذا كان یخضب شعره؛ 
لقوله تعالى : « رکنم أي: | 

وهكذا مما تجد له مُثلاً في دواوين اللغة» ومن أجمعها ما في : 
المنتخب للجرجاني» والكناية والتعريض للثعالبي . 

وأما صفة العجن: فالمتحصل من كتب اللغة والغريب أن للعجن 
صفتين : 

ل الأولى: أن هيئة العاجن: المعتمد على الأرض بجمعه: أي 
بظهور أصابعه كما يفعله الذي يعجن العجين» كما في: اللسانء والتاج 
وغيرهما. 

ل الثانية : أن هيئة العاجن: المعتمد على الأرض ببطن يديه» كما 
يعتمد العاجز وهو الشيخ الکبیر - ولیس المراد عاجن العجين» كما 
في: التاج» والبدر المنير» وغيرهماء واختاره النووي في المجموع» 
وابن الصلاح في شرح الوجيز. 

ومما تقدم يُعلم أن العاجن كناية عن المسن. وأن صفة العجن 
بجمع الكف أو بسطهء وبهذا يُعلم أن نار ابن الصلاح فعْلَهُ من 
الاعاجم تسنناً قد وقع موقعه إذ قال: 


۳۷ 


(وعمل بهذا كثير من العجم» وهو |ثبات هي شرعية في اْصلاة 
لا عهد بها) اه. والله أعلم: 

والخلاصة لهذا الجزء : 

أن هذا الحدیث ذْكَرَهُ من حديث ابن عباس رضي الله عنهما بعض 
فقهاء الشافعية في كتبهم الفقهية» وفي تخاريجها لم يحصل عزوه إلى 
من آخرجه؛ كما في خلاصة البدر المنیر» والتلخيص الحبیر» مع ذكر 
من ترد فى ھل هی الاچ باون أم «العاجزه بالزاي؟ 

وأن السرخسي ؛ في «المبسوط» ذکره بالژاي بلفظ : (.. ١‏ شبه 
العاجز . ۱ 0 

وهو محتمل فيه أن یکون بلفظ : «العاجز» بالزاي المعجمة لا 
بالنون» فیکون «العاجن» من تصحیف البصر» قسیم تصحیف سم ۱ 
وهو ما يشتبه كتابة . وله أمثلة : 

منها: حديث زيدٍ د بن ثابت رضي الله عنه : أن النبي إا احتجر:في. 
اتف صحفة صحفه ابن لهيعة بلفظ «احتجماء وأشار إليه السيوطي في 
ألفيته فقال : ۱ 


۳ بعض الكبرا 
ومنها: قوله إل في خطبة حجة الوداع : «وانتوصوا بالنساء خيراً 
فانهن عندکم عوان». اصکفه بعضهم » فقال: «عوار» كما في و 
المستبین» ون اف ۱ 


۳۸ 


ومنها: حديث عبد الرحمن بن عوف رضي الله عنه في: صحیح 

«والذي نفسی بيده لئن رأيته ‏ يعني آبا جهل - لا یفارق سوادي 
سواده حتی يموت الأعجل منا؟ . 

قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» :۲6/٩‏ (أي الاقرب أجلاء 
وقیل إن لفظ «الاعجل» تحریف» وانما هو «الاعجز». وهو الذي یقع 
في کلام العرب كثيراًء والصواب ما وقع في الرواية لوضوح معناه) اه. 

وأن ظاهر کلام الألباني في «الضعیفة» ۳۹۳/۲ يدل على عدم 
وقوفه على هذا من حدیث ابن عباس رضي الله عنهما . 

وعليه؛ فالحديث من رواية ابن عياس: إما غلط من النقلة؛ 
صوابه: «ابن عمر». أو مما خفي إسناده. وعلى كل فلا يسوغ 
الاحتجاج بحديث لا يعلم سنده. والله أعلم . 
وموقوفاًء أما المرفوع : فرواه الحربي في «غريبه» ولا يعلم له إسناد عند 
غيره» وأن كلمة الفصل فيه أنه حديث غريب منكر. وأن رواية البيهقي 
الموقوفة ليس فيها تصريح بالعجن البتة. 

والمعجم الأوسط لم يتم الوقوف عليه» لكن وقفت على: مجمع 
البحرين في الجمع بين المعجمين الصغير والأوسط» للهيثمي» ولم أره 
فى مظنته منه» والله أعلم. 


۳۱۹ 


ثم إن الالباني في کتابه «ٍرواء الغلیل» الذي طبع بعد: عقد فائدة 
۲ فقال: 200 

لا (فائدة: روی ابن أبي شيبة في : المصنف 01 عن جماعة 
من السلف» منهم: :ابن مسعود وعلي وابن عمر» وغیرهم؛ بأسانید 
صحيحة أنهم کانوا ینهضون في الصلاة على صدور انام فلعل 
ذلك كان في الجلسة التي يقعد فيها أعني للتشهدء ٠‏ توفيقاً بين هذه 
الآثارء وبين حدیث مالك بن الحویرث الذي ذكرته انف فإني لا:أعلم 
في جلسة التشهد سنة ابتف ویژید ذلك أن ابن أبي شيبة روی 
۱۱۹۷/۸ عن ابن عمر أيضاً أنه كان یعتمد على يديه في الصلاة؛ 
نند صحیح أيضاً فهذا على وفق السنتة وما قبله على ما 
لا یخالفها . والله أعلم) . اهب 

وبهذا يُعْلَّمُ أن الشيخ يرى تلك الكيفية في القيام E‏ 
توفيقاً بين النص وعمل السلف» فبهذا طاح نصف الطريق» ووافق 
الألباني الجمهور. ويبقى كلامه منحصراً في: كيفية النهوض في وتر من 
الصلاة. :وقد علمت أن حديث مالك بن الحويرث صحيح غير صريح» 
وأن حديث وائل صحيح صریح؛ رادت يديك زات عو الى ين 
مع عمل جماعة من السلف» وبه تجتمع النصوص ويلتئم شملها. 

ار سل عض قات ما از یویر 
يبعده کل البعد أن في نفس الاثار المذكورة التصریح في عدد منها بان 
ذلك في حال القيام من الرکعتین الأولى والثالثة. كما في مصنفي 


۳۳۰ 


عبد الرزاق وابن أبي شيبة» وخاصة آثر: النعمان بن أبي عیاش 
ويأتي . وعلیه : 

فالسنة هي : نهوض المصلي في كل قيام من الصلاة» على صدور 
قدمیه» وركبتيه» معتمدا بيديه على فخذيه. هذا ما يفيده مجموع 
النصوص من السنة وعمل السلف من الصحابة رضي الله عنهم فمن 
بعدهم رحمهم الله تعالى. 

وأن الاعتماد باليدين على الأرض عند النهوض إنما يكون 
للحاجة كما يدل عليه کلام بعض السلف» وفعلهم. بل وتصريح 
جماعة منهم بالكراهية» والبعض الاخر بأنه مباح لا بأس به للحاجة. 

قال ابن القيم رحمه الله تعالى في «كتاب الصلاة» ص 7١9‏ : 

(فصل: صفة القيام من السجود والتشهد: ثم يكبر ويسجد غير 
رافع یدیه» ویصنم في الثانية مثل ما مت ف الأولى» ثم يرفع رأسه 
مکبرآ؛ وينهض على صدور قدمیه معتمداً على رکبتیه وفخذیه . 

وقال مالك بن الحویرث: كان رسول الله َيه ذا كان في وتر من 
صلاته» لم ينهض حتی يستوي قاعدا. فهذه تسمی جلسة الاستراحة» 
ولا ريب أنه بيه فعلهاء ولکن: هل فعلها على آنها من سنن الصلاة 
وهيئاتها كالتجافي وغيره» أو لحاجته الیها لما أسنَّء وأخذه 
اللحم؟وهذا الثاني أظهر لوجهين: 

أحدهما: أن فيه جمعاً بينه وبين حديث وائل بن حجرء 


وأبى هريرة» أنه كان ينهض على صدور قدميه. 


۳۳۱ 


الثاني : أن الصحابة الذین کانوا أحرص الناس على مشاهدة آفعاله 
وهيئات صلاتهء كانوا ینهضون على صدور أقدامهم»ء فکان عبد الله بن 
مسعود ينهض على صدور قدميه في الصلاة» ولا یجلس. رواه البيهقي 
عنه» ورواه عن ابن عمر» وابن عباس وابن الزبیر» وأبي سعيد 
الخدري» من رواية عظية العوفي نوخ » وهو صحيح عن این مشعود): ۱ 

وفي «زاد المعاد ۰7۱/۱ ٩3۲‏ ذكر هدي النبي ولو في النهوض 
على صدور قدمیه ورکیتیه» معتمداً بيديه على فخذیه سواء في القيام 
من وتر» أو في القيام بعد التشهد الأول. فقال : 

(ثم كان و ينهض على صدور قلميه وركبتيه معتمداً على فخذیه 
کما ذکر عته وائل» وأبُو هريرة؛ ولا یعتمد بیدیه على الارضن؛! وقذاذکر 
عنه مالك بن الحویرث أنه كان لا ينهض حتی يستوي جالسا وهذه هي 
التي تشن جلسة الاتراحة. 

واختلف الفقهاء فيها: هل هي من سنة الصلاة فیستحب لكل أخْد أن 
يفعلهاء أو ليست من السنن وانما یفعلها من احتاج إليها؟ على قولین : هما 
روایتان عن أحمد رحمه الله تعالی» قال الخلال: رجع أحمد إلى حدیث 
مالك بن الحویرث في جلسة الاستراحة» وقال: آخبرني یوسف بن موسی 
أن آبا آمامة سثل عن النهوض» فقال : على صدور القدمین. على حدیث 
رفاعة» وفي حديث ابن هلان ما يدل على اناد ی على مور 
قدميه» وقد روي عن عدة من أصحاب النبي كَل وسائر من وصف 
صلاته کا لم يذكر هذه الجلسة» وإنما ذكرت في حديث أبي خمید 


۳۳۲ 


ومالك بن الحویرث. ولو كان هدیه اة فعلها دائماً: لذكرها كل من وصف 
صلاته اؤ ومجرد فعله يل لها لا يدل على آنها من سنن الصلاة» إلا ذا علم 
أنه فعلها سل یقتدی به فيهاء وأما إذا قدر أنه فعلها للحاجة؛ لم يدل على کونها 
سنة من سنن الصلاة» فهذا من تحقيق المناط في هذه المسألة) اه. 

وقال أيضاً بعد مبحث التشهد الأول ص ٩۲‏ : 

(ثم كان ینهض مکبرآ» على صدور قدميه وعلى ركبتيه معتمداً 
على فخذه كما تقدم) اه. وجلسة الاستراحة وردت أيضا في حديث 
المسيء صلاته» كما في رواية أبي هريرة رضي الله عنه عند البخاري في 
كتاب الاستعذان. 

والقول الثاني الذي أشار إليه ابن القيم رحمه الله تعالى هو القول 
بالمنع» وهو مذهب الجمهور»ء منهم: أبو حنيفة» ومالك» والشافعي 
في قول» وأحمد في رواية عنه» كما في الأحكام لابن دقيق ۰۲۲۵/۱ 
والمغني لابن قدامة ۵۲۹/۱ والرواية الأخيرة عن أحمد القول بها وهو 
قول للشافعي» وانتصر له النووي في «المجموع» 44۳/۳ وقال: (إنه 
المذهب الصحيح المشهور) اه. أي لدى الشافعية. 

ثم ليعلم أيضاً أنه قد تقرر لدى أهل الأصول في مباحث أفعال 
النبي کار البيانية أنه يه كان يفعل العبادة بجميع أجزائها الواجبة 
والمندوبة؛ امتثالاً لقوله تعالى مثلا : « وا وک فيفعل في أثنائه 
بعض الأفعال المباحة أيضاًء في فعله بيا لأفعال الحج مثلاً كذلك» وقد 
فعل بعض المباحات كما في استراحته وا في الشعب بين عرفة ومزدلفة 


۳۳۳ 


لقضاء حاجته» ثم وضوءه وضوء! خفيفاًء وقد قال في حجته : «لتأخذوا 
٠‏ ولهذا كر على ان هر وضي ال هسام في ذلك ۱ 
وما أحسن ما ذكره أبو الحسن التميمي الحتبلي في «العدة 


ق ۱۰6 أ إذ قال: 


(الذي انتهی إليّ من قول أبي عبد الله يعني الامام أحمد ‏ إن 
فعل النبي بي موقوف على ما یضاثه من الدليل) اه. 

وهذا منه في الفعل المجرد. 

فهل الاعتماد على الأرض» وجلسة الاستراحة مثلاً: من الأفعال 
البيانية التي عملها النبي كله بياناً لمجمل قوله تعالی: ايتا 
َلصَلَرة4: أم أنها من الافعال المباحة للاضطرار؟ - لاسیما ومالك بن" 
الحويرث إنما شاهده ييه قبيل وفاته ييه وقد بدّن عليه الضلاة 
والسلام ‏ فيكون هذا فعل مجرد على الإباحة» بضميمة أن واصفي ' 
صلاته بي من الصحابة الملازمين له ية لم يذكروا العجن في الاعتماد 
ولا جلسة الاستراحة» وأن الصلاة ليس فيها مكان خال من الذكرء 
وجلسة الاستراحة لیس فيها ذكر مرتب» وكما قرره الشيخ الألباني في 
ص ۱۳۹ من كتابه صفة صلاة النبي بيه ويا ليته تذكر هذا عند بخثه . 
لجلسة الاستراخة. ۱ ۱ 


إضافة إلى أن هذا الفعل لم یظهر فيه قصد القربة» بل یصرف 


۳۳ 


القصد ما تقدم وما کتبه الله على بني آدم من تحول في القوة البدنية مع 
تقادم السن» كما ذکر الله عن نبيه زکریا عليه السلام قوله : « رت ِف وهن 
املع مق وَأَضَْعَلَ لرَأْسُ یبا . فهذه قرائن إذا انضم بعضها إلى بعض 
ظهر أن الاعتماد على الأرض» وجلسة الاستراحة هما من الأفعال على 
سبيل الاباحة لا المشروعيةء وعليه فلا يكون الاقتداء فيهما مشروعاً؛ 
ولأن ما فعل لسبب يرتبط بذلك السبب. 

ولهذا قال الترمذي في «الجامع» ۲ لماذكر حديث 
أبي هريرة وضعّفه: (وعليه العمل عند أهل العلم» يختارون أن ينهض 
الرجل في الصلاة على صدور قدميه) اه. 

وفى بذل المجهود ۳۲۰/۵ قال : 

(ونقل العلامة قاسم في: الأسوس في كيفية الجلوس» عن شرح 
الهداية لابی الخطاب. للعلامة محيي الدين عبد السلام بن تيمية: أن 
الصحابة رضي الله عنهم قد أجمعوا على ترك جلسة الاستراحة» فلا 
حرج؛ يحمل حديث مالك على الضرر) انتهى . 

وفي شرح المواهب للزرقاني: (تمسك من لم يقل باستحبابها 
بحديث : «لا تبادروني بالقيام والقعود فإني قد بدنت».) اه. 

وهذا هو حديث معاوية رضي الله عنه أخرجه أحمد في مسنده 


۰۳/۶ ۸ والنسائي» وابن ماجه . 
وفي «سبل السلام» : روی ابن المنذر من حديث النعمان بن 


۳۳۵ 


آبي عياش : أدركت غير واحد من أصحاب رسول الله ي فکان إذا رفع 
رأسه من السجدة في أول ركعة» وفي الثالثة قام كما هو ولم یجلس اه. 
وانظره في : التلخيص الحبير ۰۲۵۹/۱ وفي : مصنف ابن أبي شيبة . 

وأنت قريب العهد بما في «مصنف ابن أبي شيبة؛ عن جماعة من 
الصحابة رضي الله عنهم بأسانید صحيحة. ۱ 

واختار الصنعاني في «سبل السلام» أن الف والترك لجلسة 
الاستراحة من الاختلاف المباح. وسیکون بحث هذه المسألة الاجتهادية 
في جزء حديئي لاحق إن شاء الله تعالی مع بیان ما یظهر ترجیحه؛ جمعاً 
بين الأدلة ترکا وفعلاً؛ خاصة ما في حدیث المسيء صلاته» وما ورد 
عن الصحابة رضي الله عنهم بشأنهاء وهل هي في المشروعية مثل «سكتة 
الاستراحة» بعد الفراغ من القراء» وللفصل بين القراءة والرکوع» والتي 
هي بقدر ما يتراد النفس؟ 
وما ذكرته في «جلسة الاستراحة» هنا إنما 00000 
- وفرق بين ما يذكر على سبيل البحث» وما يذكر على سبيل التقرير» 
فالاول لا یفید رأي: راقمه» بخلاف الشاني؛ ولهذا نرى بعض 
المتقدمین من أهل العلم يقول في المسألة یدونها: وهذا ذکرته بحثاً؛ 
خشية أن يفهم منه رأيهء ومنهم الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» في 
مواضع . 

وكم غلط أقوام على الأئمة في هذا؛ بسبب عدم التفريق؛ ومثاله في 
المعاصرين أن العلامة المحدّث الشيخ أحمد شاكر رحمه الله خالل آنه 


۳۳۹ 


رسالة في: إثبات آوائل الشهور بالحساب الفلكي» فتعقبه بعضهم» 
فكاتبه الشيخ أحمد شاكر رحمه الله تعالى مبيئاً أنه إنما ذكر هذه المسألة 
بحثاً ولم يقرر رأياً له فيها. وكان ذلك عام ۱۳۷۸ه. 

ومن هذا قولهم: سياق العالم للشيء في غير مساقه لا يفيد رأيه ؛ 
لأن السياق والحال هذه كحال الشواهد والمتابعات عند المحدثين؛ 
تساق للاعتبار لا للاعتماد» فيعتضد بها. 


وأشدٌ من الغلط على أهل العلم: الخوض في الوهم والتوهيم في 
رواية السنن» لفوات فهم قاعدة العزو والتخريج على كثير من طلاب 
العلم؛ وذلك أن رواية كتب السنة يوجد فيها اختلاف من راوية إلى 
آخر» فسنن أبي داود المطبوعة في أيدي الناس اليوم هي من رواية 
اللؤلؤي» آما رواية ابن داسة فلم تطبع بعد» وبينهما اختلاف في بعض 
ألفاظ الرواة» وفي بعض الأحاديث» فیْیتٌ مُخْرِجٌّ لفظ حديث 
لأبي داود» فيأتي من متعالمي العصر من ينظر في المطبوعة فلا يجده؛ 
فيتجاسر على التوهيم» وهو الواهم» فلو نظر في: تحفة الأشراف مثلاً؛ 
لوجد هذا اللفظ عند أبي داود من رواية غير اللؤلؤي للکتاب . 

ولهذا ترى للدارقطني كتابه: اختلاف الموطات» وهكذا. 

وما أكثر ما ركب لهذا الصعب والذلول في عصرناء من علماء 
ومتعالمين. 

فإلى الله الشكوى من فشو الجهل وتقليد الأوراقء ورحم الله 
الحسن البصري إذ يقول: (اللهم نشكو إليك هذا الغثاء) . 


۳۳۷ 


وقال سفیان لما رأى كثرة متسنمي علم الحدیث في عصره: (ذا 
کثر الملاحون غرقت السفینة) . ۱ 

وقاعدة ثالثة» تغافل عنها کثیر من الخلق؛ لشدة ضراؤتهم .على 
السلف في «الاعتقاد»» ذلك أن الاستقراء دل على أن التقييد لتقرير 
الاعتقاد لیس کالتقیید للنقض على أهل الفرق کالاشاعرة» وذوي 
الاعتزال مثل الأباضية» فانهم معتزلة في الأسماء والصفات. ولا 
كلام. . وبيان هذا: 

إن السلف إذا كتبوا الاعتقاد على سبيل التقرير والبيان» .قصروا 
ك علی موارد السو الشابتة» ومتهنا: عقیدة: الطحأوی: 
وأبي الخطاب الكلوذاني» وابن تيمية في : العقيدة الواسطية» وغیرها. . 

وآما إذا کتبوا للرد والنقض مثل کتاب : نقض الدارمي عثمان بن 
سعيد على بشر المريسي العنيد؛ فإن مقام النقض یفرض الإبطال لکلام 
الخلفي . ۱ 

ولهذا فلا بهولنگ ما يهرج به الخلف على السلف» من آنهم 
آطلقوا على الله كذا وكذاء كما هوّش بذلك الكوثري في مقالاته على 
أهل السنة بعبارات نقلها عن الدارمي في نقضهء وقد قف شعري وحصل 
في النفس حسيكة على الإمام الدارمي من خلال نقول الكوثري عنه نص 
العبارة وبرقم الصفحة. فلما رجعت إلى مقولات المريسي وصاحبه: 
ابن الثلجي» وجدت آن الدارمي رحمه الله تعالی آمام عبارات فجت 
وإطلاقات خلفية لا تصطدر من متماسك في دينه وعقله : 


۳۳۸ 


فالدارمي لم يبدأ بتلك العبارات» وانما هو في مجال النقض؛ 
لا في مجال التقریر» والله آعلم . 

وانما استطردت بذکر هذه المهمات لانتشال الطلاب من الاخلاد 
إلى حضيض التوهيم وما يبدىء في العبارات وما يعيد» وقد آوسعتها 
شرحاً في كتاب مستقل موضوعه «قضية التعالم وأثرها السیّیء على 
الفكر والكتاب». والله أعلم. 


۳۳۹ 


و- 


و 


جك 


قر (خل کر ترا 


هار 

الحمد لله الذي أنزل على عبده الكتاب» إماماء ونوراء وهدی» 
ورحمة للعالمين. والصلاة والسلام على سيد الأنبياء والمرسلين» وعلى 
آله وصحابته أجمعين. . أما بعذ: 

فإن لأهل العلم أبحاثاً متعددة في «ختم القرآن الكريم» مشتركة 
بين كتب: علوم القرآن» والأدعية والأذكارء والحديث» والفقهء 
والاعتصام بالسنة» ومن هذه الأبحاث : 

فضل ختم القران ومدّت ووقته» ومکانه» والدعاء بعده. 
وحضور الأهل والأولاد له وَوَصل ختمة بآخری» وصیام یوم الختم» 
الضحی إلى اخر سورة منه» واکمال الختم » والاتیان بسجدات القران 
بعد الختم» والتهلیل عنها آربع عشرة مرة» والاحتفال بليلة الختم» 
والخطبة بعدها والتواعد للختم» والصعق. . . فهذه سبعة عشر بحثاً 
في: آحکام ختم القرآن. 

والست الأخيرة منها: من البدع المحدثت ولعلها مما انقرض» 
وله ال 


(۱) المدخل لابن الحاج ۲۹٤/۲‏ ۰۳۰۵ اللمع في الحوادث والبدع لابن بیدکین 
Ve ۱‏ وفتاوی شيخ الاسلام ابن تيمية ۰۸/۱۱ 


۳۳۳ 


وأمًا إكمال الختم» ويقال: «تتمته»» ومعتاه : أن يقرأ المأموم ما 


۱ فات الإمام من الایات؛ وأن يعيد الامام بعد الختم ما فاته من الايات.: 
وقد سُئل عنه الامام أجمد رحمه الله تعالی فقال : : نعم ينبغي أن يقعلء' 
قد كان بمكة یوکلون رجلاً یکتب ما ترك الامام من الحروف "وغیرها» ۱ 
فإذا كان ليلة الختم أعاده. وإنما استحب ذلك لتتم الختمة ويكمل 

۱ ۱ الك اس‎ ١ 
.* الثواب‎ 


وأما وقت الختم: بمعنى ختمه في مساء الشتاء» وصباح 


الصيف“ ووصل ختمة بأخرى؛ بقراءة الفاتحة وخمس آيات من سورة 


والصعق: الصيحة يفشي منها ويذهب عقله. كما في: شرح الأذكار ۴۳ وفي 


زفق 


«الآداب الشرعية» لابن مفلح رحمه الله تعالى ۲/ 7٠‏ ۳۳4: ذكر أن المروي عن : 
الصحابة رضي الله عنهم هو: .فيض الدموع» والخشوع. ولين القلوب» وأن الضعق 
إنما حدث في التابعین لقوة الوارد» وضعف المورد عليهء وأن أقدم من علم عنه 
ذلك: الربيع بن خيثم» م سنة ١5ه.‏ ثم ذكر تفصيلا في حكم «الصعق». وانظر: ' 
التبيان للنووي ص ٠.55‏ وفي «حلية الأولياء ۲ لأبي نعيم وعنه شيخ الاسلام 
ابن تيمية في الفتاوی ۱ ۲ فقال: (قال محمد بن سيرين: ميعاد ما بیننا 
وبينهم - يعني الذين يصعقون عند قراءة القرآن - أن يجلسوا على حائط فیقرا 
علیهم القران من أوله إلى آخره. فان سقطوا فهم كما یقولون) اه. ۱ 
المغني مع الشرح الكبير ۱ التبيان للنووي ص ۰۱۲۵ مجموع فتاوى 8 
الإسلام ابن تيمية ١؟/‏ م41 - 4۱۱ الاتقان للسيوطي ۰۱۰۹/۱ 

المغني مع الشرح الکبیر ۰۸۰۳/۱ التبيان ص ۰۱۲6 شرح الأذكار r‏ 
۳ التذكار ص ۷۹- ۰۸۰ البرهان للزركشي ۰4۷۲/۱ الإتقان ۰۱۱۰/۱ وفي 
هذه المسألة حديث سعد بن أبي وقاص رضي الله عنه مرفوعاً: امن ختم القرآن 
أول النهار صلت عليه الملائكة حتى يمسي». . الحدیث . رواه أبو نعيم في «الحلية 


۳۳ 


البقرة قبل الشروع في دعاء الختم( وتكرار سورة الإخلاص تلایا 
والتکبیر في آخر سورة الضحی إلى سورة الناس داخل الصلاة 


فهذه الأبحاث الستة لا يصح فیها شيء عن النبي یل ولا عن 
صحابته رضي الله عنهم» وعامة ما یروی فیها مما لا تقوم به الحجة. 

وشیخ الاسلام ابن تيمية رحمه اه تعالی تكلم شدیداً في التکبیر 
المذکور» وأنه لم يرد لا في رواية البزي عن ابن کثیر ۳ . 

والامام أحمد رحمه الله تعالی: لم یستحب وصل ختمة بأخری 
على الوجه المتقدم» قال ابن قدامة: (لعله لم يثبت فيه عنده آثر 
صحيح) اه. وقال ابن القيه”؟2: (إن ذلك لا يعرف عن الصحابة ولا 


ه/. وهو ضعيف» وفيها أيضاً آثار عن بعض الصحابة رضي الله عنهم» 
والتابعين كما في: الزهد لابن المبارك برقم ۰ ومصنف ابن أبي شيبة برقم 
۸ وابن نصر كما في مختصر قيام الليل ص ۰۱۰۹ وفضائل القرآن للفريابي 
برقم ۰۹4/۹۲ وغيرها. 

(۱) انظر: شرح الأذكار ۳/ 744 . وحديث: الحال المرتحل . يأتي بعد قليل. 

(۲) مجموع الفتاوى 4۱۷/۱۲ - 8۲۰ . والاداب الشرعية لابن مفلح ۰۳۲۱/۲ وأخبار 
مكة للفاكهي ۱۵۱/۲ - ۰۳۹/۳ 


(فر6 المغني ۰۸۰۳/۱ 


(؛) إعلام الموقعین ۰۳۰۹/4 


۳۳۵ 


وقد رُوي فيه حدیث «الحال المرتحل» عند الترمذي وهو ضعیف ٩‏ 


مع ما قاله ابن القیم وغیره"۳؟ في معناه من تأويل» وأنه في: الغزوء وقد 
نوزع في ذلك» وأن معناه : الحث على تکرار الختم ختمة بعد آحری(۳ 

وأما احضار القازیء أهله لحضور الختم» فهذا ثابت من فعل آنس 
رضي الله عنه. ولا يصح مرفوعا. 

وأما فضله: فقد بلغت السئن فى فضل قراءة القرآن مبلغاً عظيماً . 
. عمرو بن شعیب » عن أبيه» عن حجده » عن النبي وء أنه قال: . «إذا. 
ختم العبد القرآن 0 عليه عند الختم سبعون آلف ملك» .رواه 
الديلمي» وهو موضوع ** ۱ 


)١(‏ رواه ابن نصرء ET‏ والطبراني» والحاکم؛ والبيهقي في الشعب» وانظر: 
فضائل القران لابن كثير ص ۰۱٩۳‏ وشرح الأذکار ۲٤۸/۳‏ . ۱ ؛ْ 

(۷) اعلام الموقعین ۰۳۰۳/4 وتحفة الاحوذي 1٤/٤‏ . والاداب الشرعية ۰۳۲۸/۲ 

(۳) نازعه المبارکفوري في :: تحفة الأحوذي 4/ ۰54 ط الهندية بأن الحدیث جاء في آخره 
ذكر الختمة. وبمعناه في : ال داب الشرعية ۰۳۲۹۳۲۸/۲ وفي سند هذا الحدیث : 
الهیثم بن الربیع .. وصالخ بن بشیر المري. وهما ضعیفان بل قیل إن صالحاً: مترول 
الحدیث قاله النسائي» والذهبي في: تلخیص المستدرك ٠٦۹/١‏ . والحدیث رواه: 
أبن نصرء والترمذي» والحاکم . وانظر : شرح الأذکار ۰۲4۸/۳ 

(4) يأتي بيانه في : الفصل الأول برقم/ ۰۱۲ ۰۱۳ 

() الجامع الصغير برقم/ ٠۷١‏ قال: ضعيف. وفي: E‏ :قال: 
موضوع . وسنده في : تسديد القوس للحافظ ابن حجر من النسخة الخطية ٥۸/١‏ 
6 


e 


۲۳۹ 


وفي خصوص قراءة القران في : التراویج» فقال شيخ الاسلام ابن 
تيمية رحمه الله تعالى ‏ : 

(سنة باتفاق المسلمین» بل من جل مقصود التراویح: قراءة القرآن 
فیها؛ لیسمع المسلمون کلام الله» فان شهر رمضان فيه آنزل القرآن» 
وفیه كان جبرائیل یدارس النبي ی القرآن. . .) اه. 

وأما مدته'"2: فقد بلغ الخلاف فيه نحواً من اثنى عشر قولاً» 
والجمهور على استحباب ختمه في ثلاث ليال» وكراهته دونها. أو في 
سبع » وكراهته دونها. وعن الإمام أحمد رحمه الله تعالى: اختلافه 
باختلاف الأحوال والأشخاص""» وهذا اختیار النووي رحمه الله 
(o).‏ 


تعالی» ونقله ابن كثير رحمه الله تعالی في : فضائل القران 


وأما دعاء الختم ومكانه: فهل يشرع الدعاء؟ وإذا كان مشروعاً 
هل يكون داخل الصلاة وخارجهاء من إمام أو منفرد؟ وإذا كان داخل 


(۱) مجموع الفتاوى ۱۲۲/۲۳ - ۰۱۲۳ وعنه في حاشية ابن قاسم على الروض المریع 
۰۲ 

(۲) أحاديثه في: الصحاح والستن وغیرها. ومباحثه منتشرة وانظر: المغني ۸۰8/۱ - 
۰۵ شرح الأذکار لابن علان ۲۲۸/۳ - 6۲۳۸ البرهان للزرکشي 4۷۰/۱ - 
۱ الإتقان للسيوطي ۱۰4/۱ - ۰۱۰6 فضائل القران لابن كثير ص ۱8۹ - 
۹ والفتاوی ۰۷/۱۳ وغیرها. 

(۳) المغني ۸۰1/۱. 

(8) شرح الأذكار ۰۲۳۸/۳ 

(ه) ص ۱۷۷ . 


۳۳۷ 


الصلاة هل هو قبل الركوع أو بعده؟ أم في دعاء ۳ للوتر؟ م في 
السجود؟ 


فهذان الفرعان: دعاء الختم ومکانه» بتفاصيلهماء. هما محل 
البحث في هذا الجزء ؟ لشيو العمل بدعاء ختم القرآن 0 الصلاة 
وخارجها. ش 


وقد بلغت الرغبة في دعاء ختم القرآن إلى وجود ختمة في نحو 
۱ من ثمانين صفحة . يدع بها في «المحاريب» في قيام الليل : اا 
ش والتهجد . ولما كان ' المسلم مقيّداً في تعبده 3 


)١(‏ قد أفردت في صيغ الدعاء للختم مؤلفات» منها: كتاب الخطب في ديوان ختم 
القرآن» اراح بن جمد ب كن المولود سنة 84هه. كما في: معجم الأدباء 
لياقوت ۰۱۵/۲ .٠١‏ وفي فهارس المكتبات المخطوطة الشيء الکثیر» منها ما في 
فهارس المكتبة القادرية في بغداد بجامع عبد القادر الجيلاني الحنبلي» المتوفى سنة 
١هه‏ رحمه الله تعالی» كما في فهرسها: الآثار الخطية في المكتبة القادرية 
۱ بقلم عماد عبد السلام. طبع عام ۱۳۹4ه.. بمطبعة الارشاد في بغداد: ذكر 
مجموعاً يحوي: أربعاً وعشرين ختمة» وللجيلاني نفسه ختمة مطولة في کتابه 
«الغنية لطالبي طريق الحق عز وجل» ۲- ۰۱۳۹ طبع مصرء عام 17848ه. . 
مبنية على الدعاء المسجوع» ومنها مقاطع انتشرت في زماننا هذا كقوله رحمه الله 
تعالى: «وقلت يا عر من قائل سبحانه '(فإذا قرأناه فاتبع قرآنه)» هو أحسن كتبك 
نظاما. . . فيه وعد ووعید. . .) اه. 1 
وفي كتابه هذا ذكر الوضية والموعظة التي يلقيها الإمام في ختام رمضان؛ وقد قرر 
العلماء بدعية ترتيبهاء كما في «المدخل» ۲۹۵/۲ لابن الحاج. وفي .كتب أذكار 
القران: صيغ لدعاء ختم القران» كما في: التبيان للنووي ص ۱۲۷ 23788 


۳۳۸ 


الجادة والصراط المستقیم» وقد عهد من مدارك الشرع آن آمور العباد 
التعبدية توقيفية؛ لا تشرع الا بنص نصبه الله على حكمه» مسلم الثبوت 
والدلالة» لضمان الاتباع عن الابتداع ودرء الغلط والحدث؛ استقرأت 
ما في ذلك من الاحادیث والأثار» وکلام علماء الامصار على مر 
الأعصارء ما وجدت إلى ذلك سبیلاً؛ ليقف الناظر فيه على مدی التلاقي 
بين دعاء ختم القرآن في الصلاة» وبين قاعدة الشريعة في العبادات من 
آنها توقيفية» وبالتالي یحصل الحکم باطمثنان: هل لختم القرآن الکریم 
دعاء مشروع خارج الصلاة أو داخلها» في صلاة التراویح أو الوتر» من 
إمام أو لمنفرد فيهماء أو في سائر النوافل كركعتي المغرب والفجر؛ 
أو لا يشرع ذلك لعدم ثبوت شيء منه عن النبي بء وعن صحابته» 
رضي الله عنهم. هذا ما ستقف عليه إن شاء الله تعالى مفصلاً في 
= والتذكار للقرطبي ص ۸۰ ۸4. وانظر : الأذكار للنووي مع شرحها ۳/ ۲۹۷ ببيان 
مقاصدهاء وعمل اليوم والليلة للسيوطي ص ۰۸۰ وبدائع الفوائد ۰۹۹/4 
ومن المؤلفات في صيغ دعاء ختم القرآن: الدعاء المنسوب إلى شيخ الإسلام ابن 
تيمية رحمه الله تعالى» والذي استمر زمناً يطبع في أخريات المصاحف الشريفة» 
وهذا ما لم تلبت نسبته إليه ولا يعرف من نسبه إليه» وكان الشيخ عبد الرحمن بن 
قاسم جامع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية رحمهما الله تعالى ‏ في شك من نسبة هذا 
الدعاء إلى ابن تيمية» كما تحرر لدي بخطه في بعض أوراق له» يوصي بعدم إدخاله 
في «مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالی»؛ ولعل حذفه من 
الطبعات الأخيرة للمصحف الشريف لذلك» أو لهذاء ولعدم ترتيب دعاء من 
النبي بل لختم القران» وتجريدا لكتاب الله تعالى وكلامه مما ليس منه. 


۲۳۹ 


الفصل الأول: في المروي. 
الصا الثاني : في فقهه . 
وخاتمة توقفك على خلاصة ما فیهما . 


۳:۰ 


الفصل الأول 
في المروي مرفوعاً أو موقوفا 


المروي من ذلك في: الدعاء عند ختم القرآن» على أنواع ثلاثة: 

لا الأول: ما يفيد أن الدعاء عند ختم القران من مواطن الإجابةء 
وهو من: رواية أنس بن مالك رضي الله عنه» من وجهین» وابن عباس 
رضی الله عنهما وجابر رضي الله عنه » والعرياض بن سارية رضی الله 
عنه» وقول ابن مسعود رضی الله عنه وأثر مجاهد بن جبر» رحمه الله . 

لا الثاني : ما یفید آدعية نبوية في ذلك . والرواية فيه من حدیث: 
وأبي هريرة رضي الله عنه » ومرسل علي بن الحسین رحمه الله تعالی؛ 
ومعضل داود بن قيس » رحمه الله تعالى. 

لا الثالث: ما يفيد جمع الأهل والولد للدعاء» عن أنس رضي الله 
عنه» مرفوعا وموقوفا» وعن اين عباس » رضي الله عتهما. 


۲٤١ 


فهذه عشرة آحادیث مرفوعة» وثلاثة آثار موقوفة» وواحد مقطوع» 
وبيانها على ما يلي : 
١‏ حديث آنس» رضي الله عته : 
قال: «إن لصاحب القرآن عند كل ختمة : دعوة ة مستجابة» وشجرة في 
الجنة لو أن غراباً طار ‏ من أصلها لم ينته إلى فرعها حتى يدركه الهرم». 
أخرجه الخطيب البغدادي في ترجمة: عند اين آ خن 
المروزي» م سنة ۳۷۰ و والبيهقي في اشعب الایمان»۲۱ . . وفي 
«الجامع الصغیر» : عزاه إلى الخطیب e‏ وفي (ضعیف 
الجامع» قال : موض وع ۱ ۱ 
وفاتهما عزوه إلى : البيهقي . 
ومدار سنده عند : الخطیب. والبيهقي» على رواية وضاع عن 
بالجامع : كذبوه في الحدیث» وقال ابن المبارك: كان يضع"* . 
(۱) تاريخ بغداد ۰۳۹۰/۹ 
(۲) ١/١٠/ب‏ نسخة نور عثمانية . 
)۳( برقم ۰۲۶۰۰ 


(4) برقم ۱۹۱٩‏ . 
() تقريب التهذیب. 


۳:۲ 


يرويه عن : يزيد الرقاشي . 

كما أن لوائح الوضع على متنه ظاهر:") ذ ذا مما اعتراه النقد في 
سنده ومتنه» ولهذا آورده ابن الجوزي في «العلل المتناهية» فقال :° 

(هذا حديث لا يصح عن رسول الله یف ویزید الرقاشي قال 
أحمد : لا يكتب عنه شىء. قال يحيى : أبو عصمة : لیس بشىء 
الذهبي رحمه الله تعالی في ترجمة الحليمي من (السیر ۱۳۸۷ 
بلفظ : «لصاحب القران دعوة مستجابة عند ختمه». ثم قال: (هذا 
حديث غريب لا يثبت مثله؛ لوهن الرقاشي في ضبط الحديث) . 

ل الوجه الثاني : وله لفظان: . 

أحدهما: عن آنس رضی الله عنه قال: قال رسول الله ي : «عند 

كل ختمة دعوة مستجابة» . 

رواه آبو ت وقال: (لا أعلم رواه عن مسعر غير یحیی بن 

هشام) . وراه از خاو وا ای ۰ ودی ون 


(۱) انظر: المنار لابن القیم ص ٠١‏ . 

(۲) العلل المتناهية ۰۱۰۸/۱ 

(۳) الحلية» ترجمة: مسعر بن کدام ۰۲۹۰/۷ 
(4) المجروحین ٠١١/۳‏ . 

)٥(‏ تاريخ ابن عساکر 4۹/۵/ب. 

(5) في الفردوس برقم 417١‏ . 


۳:۳ 


u f (WD, 00‏ : )۳( 
الشجري "۰ والتجيبي ٠"‏ وأبو الفرج الإسفراييني . 


واقتصر السيوطي على عزوه إلى: آبي نعيم». وابن عساكر*». 
واستدرك المناوي» تخریج الديلمي له وقال : (وكذا الديلمي» 
وفیه: یحیی السمسارء قال في المیزان: کذبه ابن معین» وترکه . 
النسائي» وقال ابن عدي: یضع الحدیث ویسرقه قال: ومن بلایاه مذا 
الحديث في آخبار أ اه. 


ولذا جاء في «ضعيف الجامع». قوله: (موضوع) ٠‏ وكذا في 
السلسلة الضعیفة۲. ۱ 


ومنه تعلم ما في رمز السيوطي لضعفه من قصور. وأن هذا اللفظ 
بهذا الاسناد لا یعتبر به. والله أعلم. 


اللفظ الثاني: عن أنس رضي الله عنه قال: قال رسول الله يكل:.. 
امع كل ختمة دعوة مستجابة». رواه البيهقي في «شعب الایمان» 


۰۸۶/۱ الأمالي‎ )١( 

(؟) في برنامجه ص ۲۸. 7 
(۳) في جزء أحاديث يغنم بن سالم ۱/۲۷ كما في : السلسلة الضعيفة برقم 1174 . 

(4) برقم ۵۱۳۰ 

(©) فيض القدير ۴٠٠/٤‏ . : 300 
)١‏ برقم ۰۳۸۲۳ وانظر: :شرح الأذكار ۰۲4۳/۳ والتبيان ص ۰۸6 وكشف الخفاء 


وقال۴: «(في اسناده ضعف) اه. أي لحال: یحیی بن هاشم 
السمسار. وعزاه له السيوطي في «الجامع الکبیر» وقال :۲۳۳ (وضعفه 
حاف البيهقي عن آنس) اه. 

وفي «الجامع الصغير» سكت عليه" . فتعقبه المناوي بقوله۳: 


(ظاهر صنیع المصنف آن البیهقی خراجه وسلّمه» والأمر بخلافه ؛ 
بل عقبه بما نصه: في اسناده ضعف » وروي من وجه آخر ضعیف عن 
آنس - إلى هنا كلامه) اه. وفي «ضعيف الجامع» قال : ضعیف. 
وظاهر أن حكمه على هذا اللفظ بالضعف قصور؛ لأن في سنده یحیی 
السمسار المعترض فى سند اللفظ قبلهء والذي من أجله حكم عليه 
بالوضع» قکان من حق مرتبة هذا اللفظ: الحكم بالوضع؛ لأن مدار 
الحديث بلفظيه على: يحيى السمسار؛ وهو مرمي بالكذب. وعليه 
فهذا الحديث من وجهیه بألفاظه الثلائة: لا يعتبر بواحد منهما؛ لوجود 


من رمي بالوضع في إسناد كل منهما. والله أعلم . 


عن عطاء عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: قال رسول الله 3 : 


)١(‏ شعب الإيمان 1 بء نسخة نور عثمانية. 
(۲) ۰۷۳/۱ 

(۳) برقم ۰۸۱۸۳ 

. ٠۲۳/١ فيض القدیر‎ )٤( 

(۵) برقم ۵۲5۷ . 


fo 


امن قرأ يعني القران ‏ حتی ختمه» تن یی ی ی معجلة 
e‏ 

رواه ابن عدي والبيهقى من حديث طويل0, وقد فات کل 

. ,) (١ (4) (r) A 

من: القرطبي"" والتووي » واين علان . محرجه. 

ومدار سنده عنذ: ابن عدي» والبيهقي على : : حفص بن عمر بن 
حكيمء الملقب بالكثرء وهو: واهي الحدیث» كما يعلم ذلك من 
ترجمته في «المیزان»؟ .. و «السانه»”"', فلا یعتبر بحديثه . والله أعلم . 

ل تنبيه: عند القرطيسي ومن بعده بلفظ «معجلة آو مدخرة» والذي 
عند : ابن عدي» والبيهقي بلفظ «معجلة أو مؤخرة». 


عن جابر» رضي الله عنه : 
أن رسول الله يد قال : 
«إن لقارىء القرآن دعوة مستجابة فإن شاء صاحبها تعجلها فى 
الدنياء وان شاء أخرها إلى الآخرة». رواه ابن مردويه في : التفسير. كما 


(۱) الكامل ۰۷۹۵/۲ 

(۲) شعب الایمان ۳۵۵/۱/ب. نسخة نور عثمانية. 
(۳) التذکار ص ۸4 - 

۹3 الأذكار مع شرحها ۹/۳ 

TEY الاذکار مع شرحها‎ (o) 

(5) اكه 

۰۳۲۱-۲۲۵۸۲ ۷( 


ای 


في «الجامع الصفیر »۲ اوضعیفه»! وقالا عنه: ضعیف. 


وتفسیر ابن مردویه في حکم المفقود؛ لکن الحدیث في «الکامل» 
لابن عدي باسناده" وفیه مقاتل بن سلیمان : كدو زهجرو: 


حديث العرباض بن ساریت رضي الله عنه : 

أن النبى يل قال: «من صلَّى صلاة فريضة فله دعوة مستجابة» 
ومن ختم القرآن فله دعوة مستجابة» رواه الطبراني في «الكبير»””». 

قال ا (وفيه: عبد الحمید بن سليمان» وهو 
ضعیف) اه. 

وفی «الجامع»(۳ و (ضعیفه» و «شرح الأذكار»““ قالوا: 
(ضعیف) . وضعفه يتقاعد عن الجابر؛ لأمور اجتمعت في إسناده وهي : 
أن عبد الحميد بن سلیمان هو: الخزاعي آبو عمر المدني الضریر» من 
رجال الترمذي وابن ماج وکلمة الفصل فيه أنه ضعیف ضعف 


(۱) فيض القدیر ۰۰۰5/۲ 

(0) ۱۷۱/۲ برقم ۰۱۹۱۸ 

(۳) الکامل ۰۲۳۰/5 

(4) انظر: تقریب التهذیب. 

(6) المعجم الکبیر ۲۹۹/۱۸ برقم ۰14۷ 
(5) مجمع الزوائد ۰۱۷۲/۷ 

(۷) برقم ۰۸۸۱۸ 

(۸) برقم 95۷۸. 

. 555/7 الفتوحات الربانية‎ )٩( 


۳:۷ 


عدالة؟. 


(۱) وهذا ما تحرر من كلمة النقاد فيه» وهذا بسطها: قال الحافظ في «التقریب»: 
ضعيف» وقال الذهبي في «الکاشف»: ضعفوه؛ وفي «المغني» قال: ضعفوه جدا»: 
وقال في «تلخیص المستدرك ۱۱4/۲»: قال أبو داود: «کان غير ثقة؛» وفي 
«الميزان» لم یذکر فيه تعديلاً. وذکر جرحه عن ابن معين: لیس بثقةء وقال مرة: 
لین بشيء» وقال السبائي والدارقطني وغيرهما: ضعيف. وذكر كلمة أبي داود 
المتقدمة. ۱ 
وزاد ابن حجر في «تهذیب التهذیب» - قول النسائي أيضاً: لیس بثقةء , وقال" 
الاسدي : ضعیف» وقال یعقوب بن سفیان: لم يكن بالقوي في الحدیث. وذکره 
في: باب من یرغب عن الرواية عنهم كما في "المعرفة والتاریخ ۳/ 4۳ - 44». 
وذکر قول الامام أحمد: ما كان آری به باساً وکان مكفوفاً. : وهو 
ممن یکتب حديثه. . | ۱ 
وفي: : أجوبة أبي زرعة على أسئلة البرذعي قال 4۲۱/۲ : (قلت : زکریا ابن منظور؟ 
قال: واهي الحديث. 
قلت: عبد الحميد بن سلیمان؟ قال : وعبد الحميد أيضاًء كأنه يقول: واه). اه. 
وقال الهيثمي عنه في الأحاديث التي من طریقه كما في «مجمع الزوائد» ۱۵۵/۱ , 
قال: ضعيف. وقال في 4۹/4: ضعيف وقد وثق. وقال في: 5 ضعيفء 
وقال في: ۱۳۲/۰: ضعيفء وقال في 8/ ١144‏ : وثقه آبو داود وغیره» وضعفه ابن ' 
معين وغیره. . وقال في ۳۱۳/۱۰: ضعیف . ۱ 
وفي «فيض القدیر» للمناوي ۲۳/۱ قال: قال أبو داود: غير ثقة» وفي 1/4 
ذكر تضعيف الذهبي له في حديث: قيدوا العلم بالكتاب. وقد شهر به هذا 
الحديث . 
هذه كلمة النقاد في : عبد الحميد» وفي أحاديث رویت من طریقه» ومنه یتضح ما = 


۳:۸ 


بلي : 

. أن الجل  أو الكل على تضعيفه‎ - ١ 

E‏ إشارة آبي زرعة إلى آنه: واه. 

۳ - أن قول الهيثمي «وثقه أبو داود وغیره»: لم نر من حکی هذا عن أبي داود» 
والمنقول عنه أنه قال فيه : «غير ثقة» فلعل الهيثمي تجاوز نظره كلمة «غير». والله أعلم . 
أن ما يشير إليه الهيئمي من قوله: «وقد وثق» هو والله أعلم يشير إلى قول 
الإمام أحمد» وابن عدي. وتقدم لفظهما. 

وهذان ليسا من ألفاظ التوئیق» بل يُشعران بالضعف. وهما نهاية ما تم الوقوف عليه 
في ترجمته تعديلا. وإليك البيان عن هذين اللفظين . 

(يكتب حديثه1 : 

قالها ابن عدي في: عبد الحميد» وقد أدخله الذهبي في «المیزان» وهو موضوع 
للمنتقدین من الرواة» وقد ذكر في مقدمته 4/۱: أنه لم يدخل فيه من قيل فيه. . . 
أو: يكتب حديثه ؛ لعدم دلالتها على الضعف المطلق. 

لكن إدخاله لعبدالحميد وقد قال فيه ابن عدي «يكتب حديثه» دال على أن اصطلاحه 
أن هذا من الضعف المطلق؛ كالشأن فيها عند ابن معين» كما قاله في ترجمة: 
إبراهيم بن هارون: 

(قال ابن معين: #يكتب حديئه» قال ابن عدي : معنى قول ابن معين ایکتب حدیثه»: 
أنه في جملة الضعفاء) اه. 

فابن عدي إذاً لم يوثقه. والله أعلم. 

«ما کان أرى به بأساً» . 

قال الحافظ ابن حجر رحمه الله تعالى ‏ في ترجمة «عبد الحميدا من 
«التهذيب»: قال أحمد: «ما كان أرى به باس وكان مكفوفا». اه. 

وابن حجر رحمه الله تعالى ‏ اختصرهاء وهذا نصها بتمامها من «تاريخ بغداد» 
١‏ بنده إلى أبي داود سليمان بن الأشعث السجزي قال: (قلت لاحمد بن = 


۳:۹ 


ثم هو من روايته عن أبي حازم» وقد روی عنه أحاديث منکرة. 


ثم إن أبا حازم ب واسمه: سلمة بن دینار - رواه عن العرباض بن 


خنبل: عبد الحميد بن سليمانء هو أخو فليح؟ قال: نعم. قلت لاحمد: فلیح 
أليس أكبر منه؟ قال: :بلی» بکثیر .. قلت لأحمد: كيف حديث عبد الحميد؟ قال: 
لا آدري الا أنه ما كان أرى به بأساً وكان مكفوفاء وكان ينزل مدينة جعفر). اه. 
فالامام أحمد رحمه الله تعالی يقول في حدیثه «لا أدري» وهي العزيمة من قوله» وما 
بعدها رأي. وأقرانه قذ جزموا بالتضعیف» على أن هذا اللفظ «ما كان أرى به بأسأ» 
كما في فتح المغيث /١‏ ۰ هو في آخر مراتب التعدیل؛ لما يُشعر به من 
الضعف» فهل يعتبر بخديث من قيلت فيه هنا - عبد الحميد بن سليمان ‏ أم لا؟ . 
وقد قال الامام أحمد رحمه الله تعالى في أبي واقد صالح بن محمد بن زائدة 
المدني» كما في «التتكيل؛ ۱۰۵/۷ - ۱۰۹: «ما أرى به بأسا». وقد ضعفوه في 
روايته» منهم: ابن مغين» وابن المديني» والنسائي» وأبو داودء وقال البخاري: 
منكر الحديث. وفي التقریب قال: «ضعيف». 

والحاصل عن هاتين الكلمتين أنه اعتراهما ما ذكر من دلالة الأولى على: | 

المطلق» وكلمة «لا أدري» في الثانية. وأن اختبارهما همع رکذ ی 
النقد الاخرین» إذ قال ابن معين» والنسائي: ليس بثقة. وقال ابن معين أيضاً' .ليس 
بشيء. ومعناهما الضعف الشدید النازل إلى درجة الترك . 

وفي «تاریخ بغداد 455/1١١‏ ساق الخطيب بسنده عن ابن المديني قوله: (ليس 
بشيء» وروی عن أبي حازم أحاديث منكرة). اه. 

وحديثه هنا عند الطبراني عن أبي حازم» فاستقر حديثه هنا لحاله» ولأنه من روايته 
عن أبي حازم على الجادة : الترك» فلا يعتبر به في هذا الحديث . والله أعلم . 


۳9۰ 


بذلك ابن آبي حازم عندما سثل۲۳: (سمم آبوك من آبي هريرة رضي 
النبي يكل غير سهل بن سعد فلا تصدقه) اه. 

وأمر رابع أن : الفضل بن هارون» شيخ الطبراني: مجهول 
الحال" , 


فصار هذا الحديث لا يعتبر به. والله أعلم. 


ه‌ ل حديث ابن مسعود» رضى الله عنه : 

عن ابن مسعود رضي الله عنه قال: (من ختم القرآن فله دعوة 
مستجابة) وکان عبد الله إذا ختم جمع أهله ثم دعا وأمّنوا على دعائه. 

أخرجه: ابن الور كن وأبو عبيد القاسم بن سلا . بإسناد 
منقطع عندهما: 

قال ابن الضريس: (أخبرنا آحمد» ثنا محمدء قال: أنبا النضر بن 
محمد العبدي» ثنا هشيم بن بشير» عن العوام بن حوشب» قال: أحسبه 


وقال أبو عبيد: (حدثنا هشامء قال: آخبرنا العوام» قال هشام: 


(۱) جامع التحصيل للعلائي ص ۰۲۲۷ 
(۲) انظر تاريخ بغداد ۳/۲ 

(۳) فضائل القرآن - مخطوط ۷/۱ ب. 
(4) فضائل القرآن - مخطوط ۸/ب. 


أحسبه عن إبراهيم التيمي» قال : قال عبد الله بن مسعود. . .۰». ولذا قال 
الحافظ ابن حجر 


(آخرجه : آبو عبید» وابن الضریس» بسند فيه انقطاع) اه. ش 


کے أثر محاهد بن جبر : 

عن الحکم بن عتیبت قال: كان مجاهد. وعبدة بن آبی لباب 
وناس؛ يعرضون المصاحف فلما كان اليوم الذي أرادوا أن يختموا 
أرسلوا إليّ» وإلى سلمة بن كهيل» فقالوا: إنا كنا نعرض المصاحف 
فاردنا أن نختم اليوم فأحببنا أن تشهدوناء فإنه كان يقال: إذا ختم القرآن 

نزلت الرحمة عند خاتمته» أو حضرت الرحمة عند خاتمته . 

رواه : ابن أبي شيبة واللفظ له” "اوأرو E‏ واد بن انس" 7 
وابن أبي داو“ * والفريابي” والدارمي نت 
ورواه مختصراً ال أ شی 

(۱) المصنف برقم ۰۱۰۰۸۹ 

(۲) فضائل القران 1/۸ مخطوط. 

(۳) فضائل القرآن  /١‏ 1/۷۵ مخطوط . 

(4) عزاه إليه النووي في: التبیان ص ۰۱۲۵ والاذکار مع شرحها ۲۹۵/۳ . ولم أرة في : 
كتاب المصاحف المطبزع لكن ابن القيم في «جلاء لهام ص ۰۲۲۲ عزا إلى کاب 
«فضائل القرآن لابن أبي داود». 

ره فضائل القرآن برقم ۸۸) ۹ ۰ 41 ۹ 


(9) الستن ٤۷٠/۲‏ . 
(۷) المصنف برقم .١١١91‏ 


YoY 


والبيهقي ۰ والفريابي" بسندهم إلى مجاهد قال : 

(الرحمة تنزل عند ختم القران) ورواه سعید بن منصور في سئئه 
۵ب بلفظ : (من ختم القران آعطي دعوة لا ترد) وفي سند سعيد 
لهذا الأثر : أبو أمية» وهو عبد الکریم بن آبي المخارق: ضعیف. 

وأشار الحافظان: النووی( ۳ وابن خ9 إلى أن أسانيده 
۷ ل عن آبي آمامت رضي الله عنهء قال : 

إن اللبي ب قال : «إذا ختم آحدکم فلیقل : اللهم انس وحشتي 
في قبري". 

رواه الحاكم في : ار وعنه : الا ۱ وقد قصّر 
السيوطي في: الجامع الصغیر » فعزاه للديلمي» ورمز لضعفه » وتابعه 
في : ضعيف الجامع؛ وقال: موضوع". 


. في شعب الایمان 60 مخطوط‎ )١( 

(۲) فضائل القران برقم ۸۷. 

(۳) التبیان ص ۰۱۲۵ والأذکار مع شرحها ۳/ ۰.۳6۵ 

(4) بواسطة شرح الأذکار ۰۳۵/۳ 

(۵) انظر : تنزیه الشريعة لابن عراق ۰۲۹۹/۱ وفيض القدیر ۱/ ۳۳۳ برقم ٥۷١‏ . 
0( كما في الجامع الصغیر . 

۷ برقم ۵۷۱ -۳۳۳/۱. 

. ٩٩۷ برقم‎ )۸( 


Yor 


وأما ابن عراق فرمزه للحاکم وقال"۲. 

(وفیه الجويباري) اه. وهو: أحمد بن عبد ال الکذاب. 

ومن طريف کذبه المکشوف أنه لما سمع الاختلاف في سماع 
الحسن من آبي هريرة رضي الله عنه قال: حدثنا فلان. .۰.۰ عن 
النبي ب أنه قال: سمع الحسن من أبي هريرة . كما في ترجمته من 
االمیزان» . 

وقال المتاوي(): 

(ورواه عنه الحاکم في : تاریخه» ومن طريقه : آورده الدیلین؛ 
فكان ينبغي للمصنف عزوه له لكونه الأصل. ثم إن فيه: ليث بن, 
محمد قال الذهبي في «الضعفاء»: قال ابن آبي شيبة: متروك. وسالم 
۱ وقال الشوكاني””؟ : 

(في |سناده وضاع) اهد. وقد علم أن العو للحاکم في تاریخه. 
مُعْلِمٌ بضعفه» كما في مقذمة: جمع الجوامع» وعنه في: كنز العمال. 


والله أعلم . 


( تنزيه الشريعة ۰۲۹۹/۱ وانظر : المنار لابن القيم ص .٠١‏ 
() فيض القدير ۰۳۳۳/۱ رقم 1لاه. 


زفرف الفوائد المجموعة ص ۳ 


۸ - زر بن حبیش» عن علي بن آبي طالب» رضي الله عنه : 

قال زر: قرأت القرآن من آوله إلى آخره على عليّ بن أبي طالب» 
فلما بلغت الحواميم... إلى أن قال: ثم رفع علي رأسه إلى السماء 
وقال: يا زر أمّن على دعائي» ثم قال : 

اللهم إني أسألك إخبات المخبتين... يا زر: إذا ختمت فادع 
اعري يي او ۱ 

رواه ابن النجار(؟؟. 

والسيوطي في: جمع الجوامع» وعنه المتقي في: كنز العمال 
یعزوان إليه في : ذیل تاريخ بغداد. 

وقد علم من مقدمة هذين الکتابین أن العزو إليه معلم بالضعف» 
وقد تتبعته في: ذيل تاريخ بغداد لابن النجار» المطبوع منه؟ فلم يتم 
الوقوف عليه فيه» فالله أعلم . 


: وعن آبي هريرة» رضي الله عنه‎ ٩ 
قال : كان رسول الله ل إذا حتم القرآن دعا قائماً.‎ 


أخرجه ابن مردويه' ۳ وذكره الغافقي ذ في «فضائل القرآن»”" ' ولم 


۰۳۵۳-۳۵۲ كنز العمال ؟/‎ )١( 

(۲) الدر المنثور للسيوطي ۰1۹۸/۸ 

(۳) فضائل ا للغافقي : باب ما جاء في الدعاء عند خشم القرآن» وآن رسول الله وَل 
كان يدعو إذا ختم القرآن وهو قائم. مخطوطة المكتبة البلدية في الإسكندرية. 
والغافقي هو : OE‏ محمد بن عبد الواحد» م سنة 19"ه. 


Yoo 


يذكر مخرجه وهذه عادته فى کتابه هذا. 


اك مرسل علي بن الحسين › قال : 

كان کل إذا - ختم القرآن : : حمد الله بمحامد وهو فائم» 2 

«الحمد لله زب الان والحمد لله الذي خلق 5 
والأرض وجعل الظلمات والنور ثم الذين كفروا بربهم يعدلون. . ٠.‏ إلى 

رواه البيهقي في : شعب الایمان٩‏ بسنده إلى علي بن الحسين 
يرسله إلى النبي ی ثم قال: 

(وهذا حديث منقطع » واسناده ضعیف » وقد تساهل أهل 56 
في قبول ما روي من الدعوات. وفضائل الأعمال» ما لم يكن من رواية 
من يعرف بوضع الحديث» والكذب في الرواية) اه. 

وفي سنده: عمرو بن شمر؛ رمي بالكذب والرفض("؟» وفيه 
أيضاً : جابر الجعفي» شيعي والكلام فيه مشهور. ١‏ 


- معضل داود بن قيس : 
أن النبي بي كان يدعو عند ختم القران: 


(۱) 1/۳۰4/۱ وانظر: فضائل القرآن للغافقي. ولم يذكر مخرجه. مخطوط زکنز 
العمال 144/7 ۰۳۵۱ وعمل الیوم والليلة للسيوطي ص ۸۱. والدر المتثور 
للسيوطي 1۹۸/۸ . 

(۷) المیزان ۲۹۸/۳. 


«اللهم ارحمتی بالقران واجعله لي إماماًء ور وهدى ووناخمة: 
اللهم ذَكَرْنِي منه ما نسیت» وعلّمني منه ما جهلت» وارزقني تلاوته آناء 
الليل» واجعله لى حجة يا رب العالمین». 

ذكره الغزالي في: الإحياء*' ولما ترجمه السبكي في : 
الطبقات”؟ ساق الأحاديث التي لم يجد لها إسناداً في: الاحیای وذکر ‏ 
منها هذا الحدیث"۳ . 

لكن في تخريج العراقي لأحاديث الإحياء قال*: 

(رواه أبو منصور المظفر بن الحسين الأرجاني» في: فضائل 
القران» وأبو بكر بن الضحاك في : الشمايل» كلاهما من طريق أبي ذر 
الهروي» من رواية: داود بن قيس» معضلاً) اه. 

والزركشي في «البرهان»(“ عزاه للبيهقي في «الدلائل» ولم أره في 
كتاب الدلائل المطبوع عام ۱8۰۵ه- وذكره الغافقي في: فضائل القرآن 
ولم يذكر مخرجه كعادته. مخطوط . فالله أعلم. 


.؟الم/ا١‎ )۱( 
.TAT— ۲۸۲۱/۷ (¥) 
. ۳۱/7 )۳( 
.TYA/1 (©) 
.1۷6/۱ (ه)‎ 


: عن ابت البنانی وقتادق وابن عطية» وغیرهم‎ Eh 

أن انس بن مالك رضي الله عنه: كان إذا ختم القران جعم اهلد 
وؤلده فدعا لهم . 

رواه: ابسن المبارك"» وابسن أبي یت ه ۸ وابسن صر ۰ 
وأبو بر وابن الضريس» وابن آبي داود(گ والفریابیٰ» 
a N‏ وا 9 والأنبا ر 1 


قال ١‏ لهيثمي في سند الظبوا ۳ 


(رجاله ثقات) اه. 


(۱) الزهد برقم .۸٠۹‏ 

(۷) المصنف برقم ۱۰۸۷. 

(۲) كما في: مختصر قيام اللیل للمقريزي ص ۱۰۹ . 

(6) فضائل القران ۸/ب. 

(5) فضائل القرآن ۷۶/۱/ب. 

. (5) في: المصاحف» كما في: شرح الاذکار ۰۲46/۳ 

(۷) فضائل القران. برقم ۰۸۳ ۰۸۶ ۰۸۵ ۰۸۱ بتحقیق یوسف جبریل. 

(8) الستن ۰81۸/۲ 11۹ . 

. الستن ۱۰۵/ب مخطوط‎ )9( ٠ 

(برقم ۰۱۷6 وانظر: مجمع الزوائد ۰۱۷۲/۷ وشرح الأذكار ۰۲4/۳ : 

(۱۱)بواسطة: تفسير القرطبي ۱ والأنباري هو: ابر بكر محمد بن القاسم 
البغدادي المحدث النحوي م سنة ۳۲۸ه.. له: كتاب المصاحف. كما في: الرسالة 
المستطرفة ص ۷۹. 


(۱۷) مجمع الزوائد ۷۳/۲ 


۳۸ 


وقال ابن عَلان في رواية ابن أبي داود۲۳: (باسنادیین 
صحيحين) اه. 
وقال الألباني في : رواية الدارمي"۲ : (سنده صحيح) اه . 


أي أحد إسناديه » أما الثاني عنده» ففيه: صالح بن بشير المري» 
ا 
وهو متروك. ولفظه"۳*: 


- 


(كان أنس بن مالك إذا أشفى على ختم القرآن بالليل بى منه شيا 
وفيه صالح بن بشير المري: زاهد ضعیف. كما في: التقريب» 
وقال الذهبي : متروك . 


(۱) شرح الاذکار ۲٤٤/۳‏ . 

(۲) من تعليقه على كتاب: لفتة الکبد ص . 

(۳) سنن الدارمي ۰41۹/۲ 

(4) تلخيص المستدرك ٥٦۹/١‏ . 
ولما كان صالحاً المري الزاهد» م سنة *117ه ‏ وقيل غيرها ‏ تدور عليه أسانيد 
جملة في هذا الباب» رأيت تحرير كلمة الفصل فیه. بتتبع الكلمة فیه» وفي 
الأحاديث التي يعترض أسانيدها صالخ هذا. وعليه: 
فاعلم أنه من رجال الترمذي في حديث الحال المرتحل» وحديث التنازع في القدر» 
ولم يرو له بقية الجماعة شیثا . 
وأن عامة ما يرويه في أحاديث الفضائل سوى رواية واحدة في مدة النفساءء ولهذا 
ليس له ذكر في: نصب الراية ولا «التلخیص الحبير» ونحوهما من كتب التخريج 
لأحاديث الأحكام . 


10۹ 


وهذه مواطن أحاديثه :في کتب السنّة والموضوعات: مستدرك الحاکم 4٩۳/۱‏ 
9 اللالیء المصنوعة ۰۱۲۳/۲ ۰47۰ مشكاة المصابیح ۲3/۱ العلو للذهبي 
ص ۰۱۰ مجمع الزوائد ۰8۱/۱ ۲۹۱۰۲۸۱ - ۰۹/۷ ۰۲۳ ٤٦۰‏ ۱۲۳/۳ - 
۹ - ۰۲۱8/۱۰ فيض القدیر للمناوي ۰۲۲۹/۱ 4۲۹ - ۰۳۱۹/۲ ۳۷۲- 
۳ تروف آسباب ورود الحدیث للحسيني ۷۹/۱ - ۰۲۱/۲ المیزان 
وعنه: اللسان ۰۲٩۱/۵‏ موافقة الخُبر الخبر لابن حجر ص 1۰ مخطوط» شرح 
الإحياء للزييدي  .۵۲4 ۰۱۷۷/۸ ۵۰٤/۷ -۳۹ ۰۲۹/۵ 195/١‏ تفسیر 
الطبري تعلیق شاکر ۰۱۹4/4 السلسلة الضعيفة ۰۲۱4/۱ ۰۳۰۹ وهي من رواية 
أنس رضي الله عنه» وأبي هريرة رضي الله عنه» وابن عباس رضي الله عنهما؛ .وابن 
عمر رضي الله عنهما؛ وسلمان رضي الله عنه» وعائذ بن عمرو رضي الله غنه.' 
وحديثه في مدة النفاس رواه الطبراني كما في «مجمع الزوائد» للهيثمي .781/١‏ 
وجميع من ذكر عدا الخاكم ‏ يضعفون الأحاديث المذكورة من طريق صالح المري: 
بأنه: ضعيف» أو: متروك أو ضعيف متروك. 

والذي قال عنه متروك هم : ابن الجوزي» والذهبي متعقباً للحاكم» والهيثمي : 
وقال الترمذي في «جامعه» (۱۹/۲): 

له غرانب ینفرد بها لا يتابع علیها. وفي کتب الرجال من التهذيب» وفروعه 
والمیزان واللسان وتحوهماء لم یذکروا فيه كلمة تعدیل» سوی رواية لعباس 
الدوري عن يحيى بن: معین أنه لا باس به وفي رواية آخری قال عنه: ضعيف. 
وفي ثالثة قال: لیس بشيء. ۱ 
وقال البخاري والفلاس: منکر الحدیث؛ وقال النسائي: متروك. وهكذا في كلمات 
التقاد التي تفيد أنه من العبّاد» لكن أحاديثه مناكير؛ فرك من اجلها. 

وللهيشمي كلمة جامعة فيه فقال في «المجمع /١‏ 10181 

(وفيه: صالح بن بشير المري؛ وهو ضعیف. ولم يوثقه أحدء الا ما رواه عباس عن 
يحيى بن معين: أنه لا بأس به» وروی غيره عن ابن معين وغيره: أنه ضَغيف 


۳۹۰ 


لا تنبيه : لما ذکر ابن الحاج ما يحصل ليلة الختم من البدع» 
ومنها الاختلاط قال" : 

(فإن قيل: أليس قد روى عبد الرزاق في: التفسير: أن أنس بن 
مالك رضى الله عنه كان إذا أراد أن يختم جمع أهله؟ 

قلنا: هذا هو الحجة عليكم... وأيضاً: فإنه ما روي أنه دعاء 


ورواية «فدعا» ثابتة كما تقدم» والله أعلم. 


تت عن أنس بن مالك رضي الله عنه : 
قال : كان رسول الله ی إذا ختم جمع أهله ودعا. 


متروك). اه. 

فهو متروك الحديث مع صلاحه وزهادته» والمتروك لا يعتبر بحديثه في باب 
الشواهد ولا المتابعات» وهذا يتفق مع ما قرره العلامة الألباني في «الضعيفة 
۱ ۰0۳۰۹ خلاف ما قرره في تعليقه على «مشكاة المصابيح ۳/۱ رقم ٩۹۸‏ 
فإنه اعتبر به؛ فليصحح» وهذا لا یشغب به على أهل العلم» كالحال في تعدد 
الروايات عن الإمام الواحد في الفقهيات» وفي رتبة الحديث الواحد» وكذا في منزلة 
الراوي» وللحافظين الذهبي» وابن حجرء في هذا شيء غير قليل يُْلّمُ من المقابلة 
بين : الكاشف والمغني كلاهما للذهبي» وبين التقريب والتلخيص والفتح ثلانتها 
لابن حجر. والأعذار في هذا مبسوطة. وانظر: «رفع الملام» لابن تيمية» لكن هذا 
يوافق لدى المبتدعة شهوة يعالجون بها كمد الحسرة من ظهور أهل السنة» ولهم في 
الإيذاء وقائع مشهودة على مر التاريخ لكنها تنتهي بخذلانهم. والله الموعد. 

۰۲۹۷/۲ المدخل‎ )١( 


خض 


رواه: ا e‏ وقال؟: غریب من 


9 البيهقي في «شعب الایمان» بسنده عن أبي نعيم به» ثم 
قار ۱ 


(رفعه وهم» وفي إسناده مجاهيل» والصحيح رواية ابن المبارك 
عن مسعر موقوفاً على آنس) اه. 

ورواه: ابن النجار"۳ . 

وقال الحافظ إن حجر" . 


(في سنده من یضعف» أو یجهل. والصحیح : الموقوف. عن: 
أنس) اه. . 4 

وقد فات IR‏ ومن بَعْدِه: الفتني'". عَرُوهُ إلى: 
أبي نعيم» والبيهقي» واقتصرا على عزوه إلى : ابن النجار» ومعلوم أن 
العزو إليه كالعزو إلى أضله «تاريخ بغداد»؛ يُعْلِمُ بالضعف” . 


۰۲۲۰/۷ الحلية‎ )١( 
1/۳۵۲ /١ (؟) شعب الإيمان‎ 

(۳) كنز العمال ۰۳4۹/۲ ولم نره في ذيل ابن النجار المطبوع . 
(4) شرح ابن علان على الأذكار ۰۲۵/۳ ۲٤۷‏ . 

(5) كنز العمال ۳۹۶/۲ 

(5) کنز العمال ۰۳۹۶/۲ 

(۷) كنز العمال ۰۱۱-۱۰۱۱ 


۲ 


: آثر ابن عباس» رضي الله عنهما‎ - ٤ 

عن قتادة قال: كان رجل يقرأ في مسجد المدينة» وكان ابن عباس 
قد وضع عليه الرصدء فإذا كان يوم ختمه قام فتحول إليه. 

ولك انو ی الف ی وو ای وو 
والدارمي*. 

وقد ذکره القرطبي في «التذكار*“ وفاته مخرجه» واقتصر 
النووي في «التبيان»"“ على عزوه إلى : الدارمي؛ وابن أبي داود. 

وفي سنده عند من آخرجه: صالح بن بشیر المري» وهو متروك 
الحديث» كما تقدم. 


ورواية قتادة عن ابن عباس منقطعة. والله أعلم . 
الخلاصة 
يتنقح مما تقدم أن الأحاديث المرفوعة والاثار عن الصحابة 
رضي الله عنهم في دعاء ختم القران» على ما يلي : 


(۱) فضائل القرآن 1/۸. وعنه في: شرح الأذكار ۰۲۶۳/۳ وجلاء الأفهام ص ۲۷۸ - 
۹ ومقاصد النظر للبقاعي ۰۳۹۲/۱ 

(۷) فضائل القرآن ./۷١ /١‏ وعنه في: شرح الأذكار ۰۲۸۳/۳ 

(۳) في كتاب الشريعة له كما في: شرح الأذكار ۰۲۳/۳ 

. ٤۹۸/۲ الستن‎ )4( 

(۵) ص ۰۷۹ 

(5) ص ۰۱۲۰ 


Y1 


ل أولاً: أحاديث وآثار تفيد أن الدعاء عند ختم القرآن من مواطن 
الإجابةء وهي من رواية: أنس رضي الله عنه من طریقین؛ في كل منهما 
«وضاع؟ . وعطاء عن ابن عباس واسناده واه . . وعن جابر وفي سنده م 
کڏ ۳ والعرباض وفي سنده متروك الحديث» وآخر مجهول مع إعلاله 


وقول ابن مسعود رضي الله عنه موقوفاً علیه؛ وفي سنده انقطاع . 
وقول التابعي: مجاهد:ين جبر رحمه الله تعالی : (الرحمة لبعد كم 
القرآن) وهو أثر مقطوع» من قوله بأسانيد صحيحة. 

ی بد TSE‏ 
ما یتقاعد عن الجابر . ولم یصح سوى قول مجاهد رحمه اله تعألی.. 

ل ثانياً: آحادیث آفادت أدعية نبوية عقب الختم» وهي: حدیث 
آبي أمامة رضي الله عنه وفي سنده وضاع» وحدیث آبي هريرة لم یعلم 
مخرجه. وحديث علي بن الحسین مرسل مع ما فيه ممن رمي بالکذب 
والرفض» وحدیث داود بن قيس : معضل» وحدیث زر بن حبیش عن 
علي: رواه ابن النجار في «ذیل تاريخ بغداد» ولم نره في المطبوع من 
والعزو إليه معلم بالضعف. كما تقدم. ۱ 


ل ثالثاً: الرواية في حضور الأهل والأولاد للختم : اب من فمل 
الصحابي الجليل آنس رضي الله عنه» وروايته له مرفوعاً لا تضحء وأثر 
ابن عباس رضي الله عنهما مُعلٌّ بالانقطاع وفي سنده متروك. 


>33 


ولعله لما كانت الرواية في هذا الباب لا يثبت منها شيء في 
المرفوع إلى النبي باق وقد خلت منها دواوين الإسلام المشهورة 
كالستة» والموطأء ومسند أحمد ‏ تَتَكُبَ المؤلفون في الأحكام ذکر 
هذا الباب بالكليةء أمثال: ابن دقيق العيد في «الإلمام» والمجد في 
«المنتق»» وابن حجر في «البلوغ»» وغیرهم» لا يعرجون على شيء من 
ذلك. والله أعلم . 


No 


الفصل الثاني 
بیانهما في کلام الفقهاء 


لم أرَ من کلام الأئمة: أبي حنيفة» ومالك والشافعي» رحمهم 
الله تعالى ‏ في مشروعية دعاء ختم القران. داخل الصلاة أو خارجهاء 
شيئاً يؤثر» مع عظيم مقامهم في التعبد» وصدق اللهج. لا سيما قراءة 
القرآن. وختمه مرة بعد أخرى» وقد ورد في هذا عن السلف العجب 
العجاب» مما به تعلم أنهم أوتوا العلم والعمل رحمهم الله تعال 0ك 
وفي بعض هذا المروي ما يستحيل وقوعه كختم القرآن بين العشائين» 
وقد علم أن المنقولات إنما تعرف صحتها بالأسانيد الثابتة» وعدم 
الاستحالة العقلية للمروي"۳. 


)١(‏ انظر جملة من المروي في هذا في كتابي النووي: التبيان والأذكار مع شرحها 
وكتاب فضائل القرآن لابن كثير ص ۱۷۲ - ۰۱۷۷ وكتاب إقامة الحجة 
للكنوي. 

(۲) انظر هذا المبحث محرراً في: الكفاية للخطيب ص ۰۲ - ۰۰۳ ومنهاج السنّة 
النبوية لابن تيمية ۰۱۲۳/۲ ۰۱۲۹ وشرح العلل لابن رجب ص ۰۲۰۵ ۰۲۰5 
واللکت لابن حجر ۲/ ۸69. والأنور الكاشفة للمعلمي. رحم الله الجمیع . 


۳۷ 


نعم لمتأخري الحنفية : استحسان الدعاء عقب الختم فلا یمنع منه» 
كما في «فتاوی قاضي خان») وغیره» وعنه في #شرح شرعة الاسلام»(۲) 
ولمتأخري المالكية: استحباب الدعاء عند الختم» کما. في 
کار للقرطبي (۳. 
وعند متأخري الشافعية: استحباب الدعاء عند الختم كما في 
«التتيان»2. و «الأذكار» للنووي”* ٠‏ و «حاشية الباجوري»۳؟ وغیرها. : 
وما استحبه المتأخرون في هذه المذاهب الثلاثة هو في «مطلق 
الدعاء»؛ أما في الصلاة فلم أرَ من ذکره منهم سوی النووي رحمه الله 
تعالى في حق منفرد؛ إذ قال : ٠‏ 
(یستحب للقارىء وحده ‏ أن يكون في الصلاة» وأنه قيل:' 
يستحب أن يكون في ركعتي الفجر؛ وركعتي سنّة المغرب» وفي ركعتي 
سي الفجر أفضل). 
)00 بواسطة: شرح شرعة الإسلام ص ۷۳. 1 
زفق ص ۷۲۳ مولفه : علي زاده» رحمه الله تعالی . طبع عام ۹ هت بمطبعة إقدام» 
زفرف ض‌‌ ۰ AS‏ 
(4) ص ١175‏ . فائدة لغوية: كلما جاء على وزن ١تَفْمَال)‏ فهو بفتح أوله مثله: تذْكَارء 
سوى: تلقّاء» وتبیان. :وقيل بزيادة أحرف سواهما. 
)6( ۳ مع شرحها. 
(VD ۰‏ ۰۱۲۲/۱ 
) ص ۱۲4. 


۳۹5۸ 


ونحوه في «الأذكار» وزاد فيها'' : 

(يستحب الدعاء عند الختم استحباباً متأكداً شديداً» لما 
قدمناه(۳؟ ولاثر حميد الأعرج”: (من قرأ القرآن ثم دعا؛ أمّن على 
دعائه أربعة الاف ملك) اه. 

وقال ابن قدامة الحنبلي» م سنة 6ه رحمه الله تعال ^ : 

(وقال بعض أهل العلم : يستحب أن يجعل ختمة النهار في ركعتي 
الفجر أو بعدهما؛ وختمة الليل في ركعتي المغرب أو بعدهماء یستقبل 
بختمه أول اللیل وأول النهار) اه. 

لكن لم یذکر أنه يدعو ولعله مراد. والله آعلم. 

أما في مذهب الإمام مالك رحمه الله تعالى ففي «المستخرجة» عن 
ابن القاسم قال“ : 

(سعل مالك عن الذي يقرأ القرآن فيختمه» ثم يدعو؟ قال: ما 
سمعت أنه يدعو عند ختم القران» وما هو من عمل الناس) اه. وقال 
شارحها ابن رشد في «البيان والتحصیل»: 


(۱) الاذکار مع شرحها ۳ وانظر ۲۳۹/۳ - ۰۲۳۷ 

)۲( ما قدمه من أدلة المشروعية للدعاء بعد الختم : بعض ما تقدم ذکره في هذا الجزء مع 
بیان حاله ومرتبته . 

(۳) سيأتي في آخر هذا الفصل أنه ضعیف الاسناد. 

(8) المفني مع الشرح الکبیر ۱/ ۰۸۱۳ 

(۵) بواسطة: المدخل لابن الحاج ۲۹۹/۲ . 


۳۹۹ 


(الدعاء حسن» ولکنه كره ابتداع القیام له عند تمام القرآن» وقیام 
- الرجل مع أصحابه لذلك عند انصرافهم من صلاتهم» واجتماعهم لذلك 
عند خاتمة القرآنء كنحو ما يفعل بعض الأئمة عندنا من الخطبة على 
الناس عند الختمة» في رمضانء والدعاء فيهاء وتأمين الناس على 
دعائه» وهي كلها بدع محدثات لم يكن عليها السلف) اه. . وهذا صريح : 
من المالكية من آنهم إذا ختموا في الصلاة يدعون خارجهاء وكرهوا ما 
يحف بذلك من المحدثات كالخطبة والقيام . . . فتأمله. 

وفي «مختصر ما لیس في المختصر» قال : ۱ 

(قال مالك: لا باس أن يجتمع الوم في القراءة عند من بقرنیم 
أو يفتح كل واحد منهم فيما يقرأ قال: 

ویکره الدعاء بعد فراغهم) اه, 

وفي «المدونة» قال : 

(لیس ختم القرآن في رمضان بسّة للقيام) . 
في مذهب الامام آحمد» رحمه الله تعالی : 

وأما في مذهب الامام أحمد بن حنبل رحمه الله تعالی ففیه عنه في 
. مشروعية الدعاء عقب الختم - روایات یذکرها علماء المذهب» رواها" 
عله : : 
١‏ بواسطة: المدخل لابن الحاج 549/8 . 
©( ۱ وانظر : اعلام السنن ۰1۵/۷ والجراب الجامع » لعبد الضمد كبون 

ص ۰۲۱۱ ۱ 


۳۷۰ 


حرب » وأبو الحارث» ویوسف بن موسی» وحنبل» والفضل بن 
زياد» والحربي» وسابعة في «الفائق ق2 وثامنة في «الإنصاف» . ورواية 
لعبدوس بن مالك العطار» فى خصوص التقيد بالوارد في دعاء القنوت. 

وهذه الروايات في موضوعاتها على ثلاثة أقسام : 

لا الأول: رواية حرب »2 وأبي الحارث» ويوسف بن موسى » في 
مطلق الدعاء وجمع الأهل والأولاد. وقد ساقها ابن القيم رحمه الله 
تعالى فقال237: 

(وقد نص الامام أحمد رحمه الله تعالى على الدعاء عقيب 
الختمة» فقال في رواية آبي الحارث ۲ 

كان آنس إذا ختم القران جمع أهله وولده. وقال - أي الامام 
شيك في رواية يوسف بن موسى » وقد سثل عن الرجل يختم القرآن 
فيجتمع إليه قوم فیدعون» قال: نع رأيت معمراً يفعله إذا ختم . 

وقال في رواية حرب: (أستحب إذا ختم الرجل القرآن أن يجمع 
أهله ویدعو) اه. 

وقال ابن قدامة رحمه الله تعالی۳: 
(۱) جلاء الأفهام ص ۰۲۸۸ الموطن السابع عشر من مواطن الصلاة عليه يكِ: عقیب 

ختم القران. 
(۲) هذه في *المغتي» ۱/ ۸۰۳. 
۳( المغني مع الشرح الکییر ۱/ ۰۸۰۳ 
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الدعاء» قال أحمد: كان آنس إذا - ختم القرآن جمع هله وولده. روي 
ذلك عن ابن مسعود 9 واه 9 مرفوعا: إلى 
النبي يلله) اه" . ۱ 

وقال ا لد ل (كان أبي يختم من جمعة إلى 
جمعة. فإذا ختم يدعو ونش . 

لا القسم الثاني : رواية حنبل» والفضل بن زیاد» والحربي» 
ورابعة في «الفائق» في دعاء الختم في التراويح قبل الرکوع أما رواية 
حنبل والفضل» فقال ابن قدامة رحمه الله تعالی*۲: 

(فصل : في ختم القرآن. 

قال الفضل بن زیاد: سألت آبا عبد الله فقلت: آختم القرآنء 
آجعله في الوتر» أو في التراویح؟ قال: اجعله في التراویح حتی یکون 
لنا دعاء بين اثنين. قلت: كيف أصنع؟ قال: إذا فرغت من اخر القران 
فارفع يديك قبل أن تركع وادع بنا ونحن في الصلاة وأطل القيام. قلت 
د قال: بما شئّت. قال: ففعلت بما آمرني» وهو خلفي يدعو 
قائماً ویرفع يديه . ۱ 
2.00 تقدم برقم/ ۰۵ وأن في سنده انقطاع . 
(۷) تقدم برقم/ ۰۱۳ وأن سنده لا يصح لتسلسله بالمجاهيل. 
(۳) سيرة الإمام أحمد لابنه صالح ص ۰۱۱۲ ومناقب الامام أحمد لابن الخوزي : 

ص ۰46۱ وسير أعلام النبلاء للذهبي(۲۷۱/۱۱). 


(4) المغني مع الشرح الكبير ۰۸۰۲/۱ وانظر: جلاء الأفهام لابن القيم ص ۲۷۹ 
والإنصاف للمرداوي 140/۲ . ۱ 


يفف 


قال حنبل: سمعت آحمد یقول في ختم القران: إذا فرغت من 
قراءة: «قل غود بر الاس 4 فارفع يديك في الدعاء قبل الرکوع 
قلت : إلى أي شيء تذهب في هذا؟ قال : رأیت أهل مكة یفعلونه. وکان 

قال العباس بن عبد العظیم : وکذلك آدرکنا الناس بالبصرة 
و 

ويروي آهل المدينة في هذا شيئاً. وذکر عن عثمان بن عفان“ 
اه. 

وأما رواية إبراهيم الحربي فذكرها القاضي أبو يعلى في ترجمته 

(وقال إبراهيم الحربي: سثل أحمد عن الرجل يختم القرآن في 
شهر رمضان في الصلاةء أيدعو قائماً في الصلاة أم يركع ويسلم ويدعو 
بعل السلام؟ فقال: لاء بل يدعو في الصلاة وهو قائم بعد الختمة. قيل 
له : فيدعو فى الصلاة بغير ما في القران؟ قال: نعم) اه. 

وأما الرواية الرابعة» فقال المرداوي نقلاً عن «الفائق» ولم يذكر 

0 8 

را : 


)١(‏ لم أر من أسند هذاء مع بالغ التتبع والمباحثة مع عدد من المشتغلين بهذا العلم 
فالله أعلم. 


(۲) طبقات الحنابلة لأبي يعلى ۱/ ۰۹۱ 
(فر6) الانصاف للمرداوي 1A0 /Y‏ . 


۳۷۳ 


الختم وقراءة القرآن» مع ۳ ی هل اد 


2 القسم الثالث : رواية ذكرها المرداوي في «الإنصاف» ولم يذكر 
مخرجها» من أن الامام آحمد رحمه الله تعالی سهّل في دعاء الختم في 
الوترفقال''' : (وقیل للامام آحمد : يختم في الوتر ویدعو؟ فسهّل فیه) اه. ' 

فالامام آحمد رحمه الله تعالی لم يقل باستحباب دعاء الختم في 
الوتر» بل سهل فیه. وهذا من فقهه رحمه الله تعالی؛ لأن الوتر یدعی 
فيه بما یناسب المشروع فيه» لا يدعو المصلي يما خطر له. ودعاء 
الختم لا یتناسب مع دعاء القنوت» فليس دعاء الختم من جنس 
المشروع في الوتر. اوهکذا في القنوت للنوازل؛ يدعو من الدعاء 
المشروع بما يناسب سبب القنوت» قال شيخ الاسلام ابن تيمية زحمه 
الله تعالی ۳: (وقد تبين بما ذکرناه أن القنوت یکون عند النوازل» وأن 
. الدعاء في القنوت لیس شيئاً معينً» ولا يدعو بما خطر له» بل يدعو من 
. الدعاء الفشروع ا خاسب اا ا كما أنه إذا دعا في الاستسقاء 
دعا بما يناسب المقصود» فكذلك إذا دعا في الاستنصار دعا بما یناسب 
المقصود» كما لو دعا خارج الصلاة لذلك السبب؛ فإنه كان يدعو بما 
يناسب المقصود. فهذا هو الذي جاءت به سلة رسول الله اء وة 
خلفائه الراشدین) اه. : 


(۱) الانصاف ۰۱۸۰/۲ 
(۲) فتاری شيخ الاسلام ابن تيمية ٠١١/۲۳‏ . 


۳۷ 


ودعاء الختم لیس من جنس الدعاء المقصود المشروع في الوتر» 
لهذا فان تحویل دعاء الختم من آخر ركعة في التراویح إلى الوتر لا یتجه 
ولا یکون مخرجاً وان استظهره بعض المعاصرین» ويرد عليه أيضاً ما 
يرد على المحال منه في أصل المشروعية» مما ستراه محرراً في 
الخاتمة . والله أعلم. 

لا تنبيه: ذكر ابن القيم رحمه الله تعالى رواية عبدوس عن الإمام 
أحمد في حكم الزيادة على الوارد في دعاء القنوت» فقال؟ : 

(قال عبدوس بن مالك العطار: سألت آبا عبد الله أحمد بن حنبل» 
فقلت: إني رجل غريب من أهل البصرة وان قوماً قد اختلفوا عندنا في 
أشياء» وأحب أن أعلم رأيك فيما اختلفوا فيه» فقال: سل عما أحبّبت. 
قلت: فإن بالبصرة قوماً يقنتون» كيف ترى في الصلاة خلف من یقنت؟ 
فقال: قد كان المسلمون يصلون خلف من يقنت وخلف من لا يقنت» 
فإن زاد في القنوت حرفا أو دعاءً بمثل ۳ : 

نا نستعينك» أو: عذابك الجدء أو : نخفد» فان كنت في الصلاة 
فاقطعها) اه. 

وشیخ الاسلام ابن تيمية النميري رحمه الله تعالی : (سثل عمن 
(1) رسالة الصلاة ص ۲۱5 - ۰۲۱۷ ۱ 

(۲) هذا هو القنوت المشهور بسورتي أبي» قنت به عمر رضي الله عنه في النوازل» 
وانظر في: إرواء الفلیل ۱۷۰/۲ - ۱۷۲ . 

(۳) مجموع الفتاوی ۰۳۲۱/۲4 ۳۲۳. وعنه مختصراً في: حاشية الروض المربع 
۲ ونحوه مختصراً في : الاختیارات ص ۱۷۱. 


۳۷۵ 


يقرأ القرآن العظیم. أو شيئاً منه» هل الأفضل أن يهدي ثوابه او 
رن ار يجعل ثوابه لنفسه خاصة؟ 

فاجاب: أفضل العبادات ما وافق هدي رسول الله ييه وهدي 
الصحابةء كما صح عن النبي ية أنه كان يقول في خطبته : «خير الكلام 
کلام اف وخیر الهدي هدي محمد» وشر الأمور محدئاتها» وکل بدعة 
ضلالة) . 

وقال کل : «خير القرون قرني ثم الذین یلونهم» . 

وقال ابن مسعود: من كان منکم مستناً فلیستن بمن قد مات؛ فان 
الحی لا تؤمن عليه الفتنة» آولئك أصحاب محمد. 

فاذا عرف هذا الأصل ۰ فالأمر الذي كان معروفاً بين 
المسلمين في القرون المفضلة» أنهم كانوا يعبدون الله بأنواع العبادات 
المشروعة؛ فرضها ‏ ونفلهاء من الصلاة والصيام» والقراءة» 
والذكرء وغیر ذلك؛ وکانوا یدعون للمومنین والمومنات» كما آمر ال 
بذلك لأحيائهم » وآمواتهم في صلاتهم على الجنازة» وعند زيارة 
القبور» وغير ذلك. . 

وروي عن طائفة من | لسلف : (عند كل ختمة دعوة مستجابة) فإذا 
دعا الرجل عقيب الختمة لنفسه ولوالدیه» ولمشایخه» وغيرهم من 
المؤمنين والمۇمنات؛ كان هذا من جنس المشروع» وکذلك دعاژه لهم 
في قيام الليل» وغير ذلك من مواطن الإجابة) اه. 


۳۷۹ 


وقال ابن القیم رحمه ات : 

(فصل: الموطن السابع عشر من مواطن الصلاة عليه كله : عقیب 
ختم القرآن . 

وهذا لأن المحل محل دعاء وقد نص الإمام احا فذکر 
روایات أبي الحارث» ویوسف» وحرب » وحتبل» والفضل» وقول 
عباس بن عبد العظيم» وأثر مجاهد» وحديث ابن مسعود» وأثر ابن 
عباس » وقد تقدمت جميعهاء ثم قال: 

وإذا كان هذا من آکد مواطن الدعاء وأحقها بالإجابة فهو من آكد 
مواطن الصلاة على النبي يَكِ) اه. 

وفي کتاب : لفتة الكبد» لابن الجوزي قال : 

فاني لما رُزقت شرف النکاح» وطلب الأولاد» ختمت ختمة. قال 
الألبانی معلقاً على قوله : ختمت ختمة: 

(یشیر بذلك إلى أن الدعاء بعد ختم القران ترجی استجابته» وقد 
جاء في ذلك آثار كثيرة عن السلف الصالح منها ما رواه ثابت البتاني 
عن أنس رضي الله عنه فذكره ‏ آخرجه الدارمي بسند صحیح) اه. 


وفي شرح السفاريني لمنظومة الاداب" ۳ : 


(۱) جلاء الأفهام ص ۰۲۷۹-۲۷۸ 
زفق ص ۰۷ 
(۳) ۰8۱۳/۲ 


۳۷۷ 


ذکر الأوقات التي یستجاب فیها الدعاء» وعد نحواً من ثلائین 
وقتاً: (منها: شهر رمضان» .وعقب تلاوة القرآن؛ لاسیما الختم) اه. 
دعاء الختم في السجود : 

أخرج البيهقى فی (شعب الإيمان» عن عبد الله بن المبارك بسنده» 
قائلا«۱: ۱ 

(آخبرنا أبو عبد الله الحافظ آنا آبو بكر الجرجاني» ثنا یحیی بن 
ساسویه» ثنا عبد الکریم السكري» آخبرني علي الناشاني قال: 

كان عبد الله بن المبارك يعجبه إذا ختم القرآن أن یکون في 
السجود) اه. ۱ 

وذکره الذهبي في : سير أعلام النبلاء(. 

وفي «شعب الایمان» أيضاً ۱۹۸/۱/ب: (أن ابن المبارك كان إذا 
ختم القرآن» أكثر دغاءه للمؤمنين والمؤمنات). 

وعن حميد الأعرج زحمه الله تعالى قال : 

من قرأ القرآن» ثم دعا؛ أمّن على دعائه أربعة آلاف ملك. 


رواه الدارمي ۳ . وفیه: َرَعَةٌ بن سويد الباهلي» وهو ضیف( . : 


(۷) شعب الایمان ۳۵۵/۱/ب. 
( ۳۵۹/۸ 

(۳) سنن الدارمي 1۷۰/۲. 
(4) التقريب لابن حجر. 


TYA 


ولذا قال الحافظ ابن حجر رحمه الله تعالی""۴: (أثر مقطوع وسنده 
ضعیف) اه. 

وقال القرطبي في «التذکار۳۳: 

(وقال وهیب بن الورد: قال لي عطاء: بلغني آن تفت الاعرج 
يريد أن يختم القرآن فانظرء فإذا آراد أن يختم فأخبرني حتی أحضر 
الختمة) اه . 

ولم پذکر رحمه الله تعالی له مخرجاً حتی نتبین حاله» ولم أره 
عند غيره» فالله أعلم. 

وساق الخطيب بسنده في ترجمة البخاري من تاريخه (۱۲/۲) عن 
نسج بن سعيد» قال: (كان محمد بن إسماعيل البخاري إذا كان أول ليلة 
من شهر رمضان يجتمع إليه أصحابه» فيصلي بهم ويقرأ في كل ركعة 
عشرين آية» وكذلك إلى أن يختم القران» وكان يقرأ في السحر ما بين 
النصف إلى الثلث من القران» فيختم عند السحر في كل ثلاث ليال» 
وكان يختم بالنهار كل يوم ختمة» ويكون ختمه عند الإفطار كل ليلةء 
ويقول: عند كل ختم دعوة مستجابة) اه. ومن طريق الحاكم ساقه ابن 
حجر في «هدي الساري» ص ۰۸۱ 

وفي «العلل للامام أحمد 24١4/7”‏ قال ابنه عبد الله: (سمعت 
آبي یقول : كان معتمر - أي ابن سلیمان - له جمة» وکان یختم كل 
0 الفتوحات الربانی لابن علان ۰۲۶۱/۳ 


(۲) ص ۰۷۹ 


۳۷۹ 


جمعة القرآن» فإذا كان یوم ختمته. اجتمع إليه ناس» ثم يدعو إذا فرغ 

من الختمة) اه. 0 
وكان يوسف بن أسباط رحمه الله تعالى يدعو يقول: اللهم 

لا تفتناء سییر مك : 
وساق ابن الجوزي رحمه الله تعالی باسناده» في ترجمة: زهیر بن 

محمد المروزي؛ م سنة ۲۵۷ أن ابنه محمدا قال : 
(کان أبي یجمعنا في وقت ختمة القرآن في شهر رمضان في کل 

یوم وليلة ثلاث مرات؛ تسعین ختمة في شهر رمضان) اه. 

الخلاصة 

۱ أن القول بدعاء ختم القران في صلاة التراویح قبل الرکوع یکاد. 
يكون من مفردات الامام آحمد رحمه الله تعالی عن الثلاثة . معللا 
بأنه عمل المصریْن: مک والبصرة. وأنه في رواية عنه : سَهلَ: 
وأنه في روايتي: الفضل» والحربي. قال فیهما: يدعو بما شاء. : 
وفي رواية: عبدوس. في دعاء القنوت في الصلاة عند من قال 
به» جاء : إن زاد حرفاً على الوارد فاقطع صلاتك؟؟ 

(۱) مختصر قيام اللیل ص ۱۷ . 

)۲( المنتظم 8/۰ . 


۸۰ 


۳۳ 
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في (المستخرجة) عن مالك : أن الدعاء بعد الختم ليس من عمل 

الناس . 

إن نهاية ما لدى بعض متأخري الحنفية: استحسان الدعاء للختم 

وعدم المنع منه. وليس فيه الدعاء به داخل الصلاة. 

إن بعض أهل العلم ومن المالكية والشافعية قالوا باستحباب جعل 

الختم لمنفرد في راتبة المغرب أو الفجر . 

ما جاء فى ترجمة ابن المبارك رحمه الله تعالى: أنه يعجبه جعل 

دفاء الخخم في الستجود. وال اعلم. 

کلام شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله تعالی آفاد الاتي: 

(1) ان (عند كل ختمة دعوة مجابة) مروي عن طائفة من 
السلف . ولم یذکره في المرفوع. 

(ب) إن الدعاء عقیب الختم هو من جنس المشروع. 

(ج) تأكيده على الأصل في العبادات: ما وافق هدي النبي ی 
وهدي الصحابة» رضي الله عنهم . 

( د ) ليس في كلامه أي ذكر لدعاء الختم داخل الصلاة. 

وكلام العلامة ابن القيم رحمه الله تعالى تضمن أن الدعاء عقب 

الختم من آكد مواطن الدعاء والإجابة. وذكر الرواية عن الإمام 

أحمد رحمه الله تعالى في الدعاء للختم داخل الصلاة. وما زاد. 

والله أعلم. 


A1 


الخاتمة 
حاويةً خلاصة هذا الحزء ونتائجه الحكمية 


من مجموع السیاقات في الفصلین السالفین نأتي إلى الخاتمة في 
مقامین : 
المقام الأول ب في مطلق الدعاء لختم الق رآن : 

والمتحصل في هذا ما يلي: 

ل أولاً: أن ما تقدم مرفوعاً ‏ وهو مطلق الدعاء لختم القرآن 
لا يثبت منه شيء عن النبي يك بل هو اما موضوع» أو ضعيف 
لا ينجبر. 

ويكاد يحصل القطع بعدم وجود ما هو معتمد في الباب مرفوعاً؛ 
لأن العلماء الجامعين الذين كتبوا في علوم القرآنء وأذكارهء أمثال: 
النووي» وابن کثیر» والقرطبي. والسيوطي وتلك الحلبة» لم تخرج 
سياقتهم عن بعض ما ذكر» فلو كان لديهم في ذلك ما هو أعلى إسنادا؛ 
لذكروه. 

ل ثانياً: أنه قد صح من فعل أنس بن مالك رضي الله عنه : الدعاء 
عند ختم القران. وجمع أهله وولده لذلك» وأنه قد قفاه على ذلك 


TAY 


۳ 


آجمعین . 

ل ثالثاً: أنه لم یتحصل الوقوف على شيء في مشروعية ذلك في 
منصوص الامامین آبي حنيفة والشافعي؛ رحمهما الله تعالی . ۱ 

وأن المروي عن الامام مالك رحمه الله : أنه ليس من عمل الناس . 
وأن الختم ليس سنة للقیام في رمضان. 

لا رابعاً: أن استحباب الدعاء عقب الختم» هو في المروي عن 
الامام أحمد رحمه الله:تعالى» كما ينقله علماؤنا الحنابلة» وقرره بعض 
متأخري المذاهب الثلاثة. ‏ ۱ 


جماعة من التابعین» :كما في أثر مجاهد بن جبر» رحمهم الله تعالی 


المقام الثاني في دعاء الختم في الصلاة: 

وخلاصته فيما يلي: 

لا أولاً: أنه ليس فيما تقدم من المروي: حرف واحداعن 
النبي ياء أو عن أحد من صحابته رضي الله عنهم» يفيد 
مشروعية الدعاء في الصلاة بعد الختم» قبل الركوع أو بعده لإمام: 
أو منفرد. ۱ 

ل ثانياً: أن نهاية ما في الباب: هو ما یذکره علماء المذهب من 
الرواية عن الامام أحمد او الله تعالی في رواية: حنبل والفضل 
والحربي» عنه ‏ والتي لم نقف على أسانيدها ‏ من جعل دعاء الختم 
في صلاة التراويح قبل الرکوع . 


۳۸ 


وفي رواية عنه - لا يعرف مخرجها: أنه سهّل فيه في دعاء 
الوتر(۲۱. ۱ 

وما جاء عن بعض آهل العلم من استحباب جعل القاریء ختمه 
في صلاة نفل » أول الليل أو آخرهء أي: في سنة المغرب أو سنة الفجر . 

وهذه مع جلالة القائلين بها لم يذكروا رحمهم الله تعالى ما يسند 
المشروعية من نص ثابت في سنده ودلالته» عن النبي ی أو عن 
صحابته» رضي الله عنهم . 

ومن خلال تتبع المروي في «الفصل الأول» من هذه الرسالة لم 
نحس له بأثر ولا أثارة؟ 

وهذا من العبادات الجهرية التي لو وقعت؛ لَنْقَلَ إلينا وقوعها 
واشتهر أمرها في كتب الرواية والأثر. بل في رواية حنبل لا قال لأحمد 
رحمه الله تعالى: إلى أي شيء تذهب في هذا؟ قال: رأيت أهل مكة 
يفعلونه. . . : دليل على أنه لو كان عند الامام أحمد رحمه الله تعالى 
سنة ماضية مرفوعة إلى النبي بي أو متصلة العمل بعصر الصحابة 
رضي الله عنهم ؛ لاعتمدها في الدلالةء وهو رحمه الله تعالى من آرباب 
الإحاطة في الرواية. 

فلم يبق في الدلالة عنده الا عمل المصْرّين: مكة والبصرة. وكم 


لأهل كل مصر من عمل لم يتابعهم عليه أحد. مثل أهل مكة في عدة 
مسائل كما في «آخبار مکة» للفاكهي (۳/ ٩۲‏ -95). 


لق تقدم ص ۲۷٤‏ . 


۳۸۰ 


دي ا يان العمل في العبادات : 
وعلیه : فليعلم را حيث 
یتصل بعصر التشریع» كتوارث مقدار الصاع ا النبوي وأعيان 
المشاعر» ونحو ذلك" . 
کون اف كوس ال اا تناف دن واه رالات کر 
والمحدئین : حيث تکون عضادته لحدیث ضعیف. تلقته الامة بالقبول. 
لكن هنا لم يكن نقل لعمل متصل بعصر النبي وَل وصحابته رضي الله 
عنهم» ولا عاضد لحدیث في الباب وتلقته الأمة بالقبول؛ ففات إذاً 
شرطه عند من قال به .. ۱ 
لهذا فان مالكاً رحمه الله تعالی وهو عالم المدينة في زمانه کره 
الدعاء بعد الختم مطلقاً» وقال: ما هو من عمل الناس. 
وظاهر من هذا أنه من العمل المتأخر عن عصر الصحابة رضي الله 
عنهم والمتحرر عند علماء الأصول: أن جريان العمل فيما لا یتصل بعصر 
الصحابة رضي الله عنهم لا يعتبر حجة في «التعبد» ولا يلتفت إليه؛ 
لقاعدة: «وقف العبادات على النص ومورده۲ *. وظاهر من كلمة الإمام 
مالك رحمه الله تعالی أنه لم يكن محل اتفاق بعدهې رضي الله عن 
3 اا العلم : الاحتجاج بما نقل عن الصحابة 


(۱) انظر: إعلام الموقعین ۳۷۲/۲. 
(۲) انظر: علام الموقعین ۰۳۹4/۲ 
(۳) انظر: التنكيل للمعلمي ۰۲۳/۱ 


۳۸۹ 


رضي الله عنهم. في ذلك فقطء كما قرره شيخ الاسلام ابن تيمية 
رحمه الله في «صحة أصول مذهب أهل المدینة»۳؟ مع الأخذ في 
الاعتبار بما هو مقرر في: أصول الحديث» والفقه» من أن الصحابي إذا 
رأى خلاف ما روی؛ فالعبرة بروايته لا برأيه . 


وأن الصحابي أيضاً: إذا رأى رأياً صح عنه» وثبت في المرفوع ما 
هو على خلافه فالأخذ بالثابت المرفوع هو المتعين. وإذا كان هذا في 
حق الصحابة رضي الله عنهم وهم بر الأمة قلوباً فكيف بمن تأخر عن 
طبقتهم؟ ومعلومة وجوه الاعتذار في هذا عن الصحابة رضي الله عنهم» 
وعمن بعدهم من أهل العلم كما في «رفع الملام عن الأئمة الأعلام» 
لشیخ الاسلام ابن تيمية» رحمه الله تعالی . ۱ 

ومعلوم أيضاً أن المنتسب إلى مذهب. كالحنفي والحنبلي مثلا؛ 
لو ترك في مسألة مذهبِ إمامه؛ لقیام الدلیل على خلافه» فان هذا هو 
عين التقلید في صورة ترك التقلید» لقول كل امام: (إذا صح الحدیث 
فهو مذهبي) ولهذا كان شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالی يأخذ 
من وقف الحنابلة لانتسابه إلى المذهب. ولم تكن اختياراته مخرجة له 
من المذهب» كما حكاه تلميذه ابن القيم عنه في «إعلام الموقعین». 

والخلاصة: أنه ليس من دليل لهذه الرواية عن الإمام أحمد رحمه الله 
تعالى سوى عمل التابعين في: مكةء وأنه منقطع الاتصال بعصر 
(۱) ص ۲۳ ۲۸. 


YAY 


الصحابة رضي الله عنهم. وأن الشابعین اختلفوا؛. فقال مالك رحمه الله 
تعالى: ليس عليه عمل الناس. فال الأمر إلى قاعدة العبادات من وقفها 
على النص ومورده» ولا نص هنا؛ فبقي الأمر على البراءة وعدم 
المشروعية» واه آعلم. : 

ل ثالثاً: أن أمراً تعبدیا: وهو الدعاء في الصلاة لختم القرآن قبل 
الركوع أو بعده» من مام أو منفرد لم يثبت فيه شيء عن النبي يكل 
بل لم يرو فيه شيء ب ولا عن صحابته رضي الله عنهم؟ ثم تعمر به 
«المحاريب» بدعاء فيه ما هو متكلف مسجوع» غير مأثور» يشغل نحو 
ساعة من الزمان يُتلى بصوت التلاوة وأدائها» وتحرير النغم فيه. يكون 
عن ظهر قلب. أو في رسالة ربما وصلت ثمانين صفحة اي يد 
تلاوة خمسة أجزاء من کتاب الله تعالی مع رفع الأيدي“ > ومسح 
الوجه بهما بعد الفراغ ۳ ويبكي مَنْ شاء الله مِنْ مأموم وإمام ‏ آثابهم 
لله على جسن نيتهم ‏ وقوارع التنزيل» وآيات الذكر الحكيم. تتلى في 
٠‏ ليالي الشهرء بل على ممر العامء ss‏ 
من مأموم أو إمام» والله تعالی یقول « رارکت شزو جر تم 
خلشعامص دكا حشية الله . . . € الآية. 


وروی ابن المبارك بسنده( 5 3 


)١(‏ انظر: فتاوی العز بن عبد السلام ص 8۷ . والدرر السنية. 

(؟) انظر: الجزء الثاني من, هذه الأجزاء الحديئية في : مسح الوجه بالیدین بعد رفعهما 
للدعاء. 

(۳) الزهد والرقائق ص »5٠‏ وانظر: سير أعلام النبلاء ۰۳۹۱/۳ 


YAA 


ومن طریقه: ابن عساکر"؟ عن محمد بن زياد قال: رأيت آبا آمامة 
رضي الله عنه ‏ أتى على رجل وهو ساجد يبكي في سجوده؛ 
ويدعو ربهء فقال أبو أمامة: (أنت» أنت» لو كان هذا في بيتك). 

إن أمراً شأنه كذلك لا يتعبد به الا بنص ثابت في سنده ودلالته» 
والنص في هذا عن النبي ككل أو عن أحد من صحابته رضي الله عنهم 
لم يحصل بعد التتبع البالغ» وعدم وقوف الحفاظ الجامعين على شيء 
في ذلك كما تقدم؛ يدل على عدم وجوده. ورحم الله الامام آحمد» 
إذ في رواية عَبدوس عنه: أن الإمام إن زاد حرفا في دعاء القنوت على 
الوارد ‏ فاقطع صلاتك؟ فكيف بدعاء يستغرق نحو ساعة من الزمان لم 
يرتبه النبي إا ولا شيئا منه» لختم القران؟ 

ورحم الله الإمام أحمدء إذ في رواية أبي طالب عنه: أنه لم 
يستحب وصل ختمة بأخرى» قال ابن قدامة: (لعله لم يثبت فيه عنده أثر 
صحيح يصير إليه). وهذا من الإمام أحمد رحمه الله تعالى» من شدة 
قفوه الأثر وأن الرأي يرد إلى السنن . 

ورحم الله ابن المبارك» إذ يعجبه جعل دعاء الختم في السجود؛ 
ولعل هذا لعدم ثبوت شيء فيه عنده» ولعموم الحديث الصحيح : «وأما 
السجود فأكثروا فيه من الدعاء فقمن أن يستجاب لكم». وأنت قريب العهد 
فيما مضى في المقدمة عن أبحاث الختم» من أن بعضها سنة؛ لقيام الدليل 
عليه . والبعض بدعة؛ لعدمه. والبعض لا يشرع؛ لضعف الخلاف. 


۱ تاريخ ابن عساكر ۱۵۰/۸/ ب نسخة الظاهرية. 


1۸4 


وأن مدرك الحكم في الجمیع في دائرة القاعدة بتوقیف العبادات 

على النص ومورده» وقد علم من مدارك الشرع» أنه لا مدخل لغير 
الميضو 5د في ۱ وأنه ليس من آحد من خلق الله ا رم یوعد 
من قوله ویترك لا النبي کل . ۱ 

وبعد 

ألا يعود دعاء الختم في صلاة التراويح وبهذه الكيفية بالتأثير على 
قاعدة العبادات من أنها توقيفية لا تكون الا بنص؟ 

وعليه : فإن خلاصة النتيجة الحكمية في هذين المقامين تتكون في: 
أمرين : الا 

ل الأول: أن دعاء القارىء لختم القرآن خارج الصلاة» وحضور. 
الدعاء في ذلك: أمر مأثور من عمل السلف الصالح من صدر هذه 
الأمة» كما تقدم من فعل أنس رضي الله عنه وقفاء جماعة من التابغين» 
والامام أحمد في رواية: حرب وأبي الحارث ويوسف بن موسى» ٠:‏ 
رحمهم الله أجمعين. ولانه من جنس الدعاء المشروع. وتقدم قول ابن . 
القيم رحمه الله تعالى: (وهو من آکد مواطن الدعاء ومواطن الإجابة): 

3 الثاني: أن دعاء ختم القرآن في الصلاة» من إمام او منفرزدء ۱ 
قبل الرکوع أو بعده. في «التراویح» أو غیرها: لا یعرف ورود شيء فيه 
أصلاً عن النبي تا ولا عن أحد من صحایته مسنداً. وآن قاعدة ' 
العبادات: وقفها على النص ومورده في محيط أمور ستة: «سبب العبادة» : 
وجنسهاء وصفتهاء وقدرهاء وزمانهاء ومكانها» وقد علم أن دعاء. 


۳۹۰ 


الختم» قد اتفق سببه في عصر النبوة - خارج الصلاة - ذلك آن الوحي 
اکتمل نزوله في حياة النبي يلوه وکان جبریل عليه السلام یعارض 
النبي ييه في كل رمضان مرت فلما كان في السنة التي توفي فیها كَل 
عارضه مرتين. ومع هذا فلم يؤثر أن النبي بيا دعا بعد الختم. فهذا 
مما انعقد سببه ولم يفعله يكل إذ لو فعله ية فأين النقل له عنه كلو؟ 
ودونه خرط القتاد. وقد علم أن السكوت في مثل هذا الموطن والترك: 
كالنص؛ فلا یشرع . 

ومن مقتضيات الشهادة بأن محمداً رسول الله اة أن لا يعبد الله 
لا بما شرع على لسان رسوله يك قال الله تعالی: ل وما کح الول 
فَحُدُوهُ. . .€ الاية. وهذا العمل مما لم يعلم وروده عن النبي يَللِ؛ 
فلا يشرع إذاء في أصح قولي العلماء» رحمهم الله تعالى. 

وما حررته هنا: هو نظير ما قررته في «الجزء الثاني“ من 
الأجزاء الحديثية» في مسألة: مسح الوجه باليدين بعد رفعهما لدعاء 
القنوت في الوتر؟ من أنه لا يشرع المسح داخل الصلاة» وهو اختيار 
جماعة من محققي العلماء» منهم: شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله 
تعالى» وأبو المعالي الجويني وقال" : 

(لما في استعماله فيها من إدخال عمل عليها لم يثبت به أثر) اه. 

وأما خارج الصلاة فقد عمل به جماعة من السلف من غير التزام له 
(۱) طبع مفرداً عام 404١ه.‏ 


(؟) طبقات الشافعية ۸4/۵. 
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هذا ما یظهر لمقتضی الدلیل والتزام قاعدة التعبد. قال شيخ 
الاسلام ابن تيمية رحمه الله تعالی في نصرة هذا المنهج۲: (ولیس 
. لاحد أن یحتج بقول أحد في مسائل النزاع» وإنما الحجة النص. 
والاجماع» ودلیل مستتبط من ذلك تقرر مقدماته بالادلة الشرعية 
لا بأقوال بعض العلماء؛ فان آقوال العلماء يحتج لها بالأدلة الشرعیت 
لا يحتج بها على الادلة الشرعية» ومن تربّى على مذهب قد تعوّده 
واعتقد ما فيه وهو لا یحسن الأدلة الشرعية وتنازع العلماء - لا يفرّق بين 
ما جاء عن الرسول وتلقته الأمة بالقبول بحيث يجب الایمان به» وبين 
ما قاله بعض العلماء ويتعسّر أو یتعذر إقامة الحجة علیه. ومن' كان 
لا يفرق بين هذا وهذا؛ لم يحسن أن يتكلم في العلم بكلام العلا 
وانما هو من المقلدة الناقلين لأقوال غيرهم» مثل المحدث عن غیزه. 
والشاهد على غيره لا یکون حاكماء والناقل المجرد یکون حاکیا 
لا مفتیا) اه. 


والمأمول من الناظر في هذا الجزء أن لا یغلبه شیوع العمل :عن 
تفهم السنن» فإن العوائد كما آنها تبني أصولاً وتهدم أصولاً. فإنّها . 
ملاكة. والانفكاك منها يحتاج إلى ترويض النفس» وإلزامها پالسنن. 


E AN مهمء‎ 756/١ مجموع الفتارى ۲۰۲/۲ - ۰۲۰۳ وانظر منه:‎ )١( 
مهم» ۱۹/۳۰ - ۱۹۸ مه ۲ ۱ مهم ۰۷۹-۸ والسیر‎ 
e E للذهبي ۱ ا هت‎ 
۰۳3۰۳۹ ا‎ 


۳۹۲ 


وهذا نهاية ما تم الوقوف علیه. والتوصل إليه» مع بذل الوسع في 
التتبع » فمن كان عنده فضل علم نافع عن صدر غني بالتقوی؛ فلیرشد 
إليه وأجره على الله فکم ترك الأول للاخرء ملتزماً جادة أهل العلم من 
الأخذ بالدليل» مع وافر التقدير لأئمة الاسلام وفقهائه الأعلام» وسلوك 
سبيلهم في دلالة العياد إلى السنة» وتصحيح السير إلى الله تعالى على 
وفقهاء وأن الفعل غير المشروع يُمَبَّهُ عليه وان كثر فاعلوه» كما حرره 
العلمای ومنهم العلامة ابن مفلح الحنبلي رحمه الله تعالى في «الاداب 
الشرعية ۲۹۷/۱- 24598 فانظره؛ يفتح لك إلى الخير أفقا. واه 
الموفق والمعین» وصلى الله وسلم على نبينا ورسولنا محمد وعلى آله 
وصحبه ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين. وانتهى رقمه في الثلث 
الأخير من ليلة الجمعة ۷/۹/۱۱١٤٠١ه.‏ 


۳۹۳ 


فوائد موقظة 


وهذه «فوائد موقظةا یناست السیاق التذييل بهاء وهی : 


الموقظة الأولى 
عن الكمال بن الهمام رحمه الله تعالى 

قال المناوي رحمه الله تعالى في «فيض القدير :2779/١‏ (تنبیه : 
قال الكمال بن الهمام: ما تعارفه الناس في هذه الأزمان» من التمطيط» 
والمبالغة في الصیاح» والاشتغال بتحريرات النغم ای في الدعاء ‏ 
إظهاراً للصناعة النغمية لا إقامة للعبودیت فإنه لا يقتضي الإجابة بل هو 
من مقتضيات الرد. 

وهذا معلوم: إن كان قصده إعجاب الناس بهء فكأنه قال: اعجبوا 
من حسن صوتي وتحريري . 

ولا آری أن تحریر النغم في الدعاء - كما یفعله القراء في هذا 
الزمان - یصدر ممن یفهم معنی الدعاء والسوال» وما ذاك الا نوع 
لعب ؛ فانه لو قدر في الشاهد: سائل حاجة من ملك: آدی سؤاله» 
وطلبه» بتحریر النغم فيه» من الخفض والرفع؛ والتطریب» والترجیع؛ 


۳۹۰ 


الحاجة: التضرع لا التغني. فاستبان أن ذاك من مقتضیات الخيبة 
والحرمان) انتهی . 


۳۹۹ 


الموقظة الثانية 


في دعوة الأئمة والمؤدّنين ‏ إلى التخلص من تقلید الاصوات فلو 
يعلم الإمام مثلاً ما في ذلك من إثارة شعور المصلین بل وتأذیهم؛ 
لخجل بعد السلام من الصلاة أن يستقبلهم» وفيهم من ينظر إليه نظر من 
يرثي حاله. وعلیه : فعلى من وفقه الله وتشرّف بإمامة المصلين في أي 
من بيوت الله تعالى ‏ والإمامة طريق إلى الجنة بإذنه تعالی - : أن يأخذ 
بآداب التلاوة الشرعية المعروفة في كتب اداب تلاوة القران» من: 
إرسال الصوت على ما يسّر الله له. بخشوع وحسن أداءء وترتيل» 
وترك التكلف بالأداء والتجويدء هذا هو ما يعرف من هدي السلف من 
الصحابة رضي الله عنهم فمن بعدهم» أما تقليد الأصوات في القراءة 
فلا» وعلى المثبت الدليل. وقد بسطت هذا وله الحمد ‏ في كتاب: 
«بدع القراء». وفقنا الله وإياكم لصالح القول والعمل. 


۳۹۷ 


الموقظة الثالثة 


في إيقاظ من یقنت في الوتر - إلى التقيد بالوارد» وان زاد على 
الوارد في تعلیم النبئ ی للحسن كما في السنن "۲ فلیکن .من جنس 
الدعاء المشروع في القنوت. اخذا بمجامع الدعاء من الأدعية الواردة 
عن النبي ب . وآن يترك الادعية المخترعة المسجوعة المتكلفة . 


(۱) الفتاری ۱۵۳/۲۱. 


۳۹۸ 


الموقظة الرابعة 


في النهي عن تتبع المساجد طلباً لحسن صوت الامام في القراءة» 
قال محمد بن بحر كما في «بدائع الفوائد 4/ :4١١١‏ 

(رأيت أبا عبد الله في شهر رمضان وقد جاء فضل بن زياد القطان 
فصلی بأبي عبد الله التراويح» وكان حسن القراءة» فاجتمع المشايخ 
وبعض الجيران حتى امتلأأ المسجدء فخرج أبو عبد الله فصعد درجة 
المسجد فنظر إلى الجمع » فقال: 

ما هذا؟ تَدَعون مساجدکم وتجیئون إلى غیرها؟ فصلی بهم ليالي 
ثم صرفه كراهية لما فیه يعني من إخلاء المساجد» وعلی جار المسجد 
أن يصلي في مسجده) اه. 

وفي مبحث «سد الذرائع» من «إعلام الموقعین ۲ ۱۰ قال ابن 
القيم رحمه الله تعالی : 
الذي يليه إلى غیره» كما رواه بقية عن المجاشع بن عمرو عن عبيد الله» 


۳۹۹ 


عن نافع عن ابن عمر عن النبي كَل : اليصل أحدكم في المسجد الذي 
يليه» ولا يتخطاه إلى غیره. 


0 


وما ذاك الا أنه ذريعة إلى هجر المسجد الذي يليه» وایحاش صدز 
الامام . 


(وإن كان الامام لا يتم الصلاة» أو یرمی ببدعة» أو یعلن بفجور؛ 
فلا بأس بتخطیه إلى غیره) اه. وعنه في «الهدية العلائية ص 2084 ' 
للبرهاني. والحدیث المذکور رواه الطبراني في «الأوسط» كما. في 
«الجامع الصغیر» و «کنز العمال 6569/5 و «مجمع الزوائد» للهيئمي 
وقال : ۱ 


(رجاله موثقون ر شيخ الطبراني: محمد بن أحمد بن نصر 
المروزي» لم أرَ من ترجمه) اه. ورواه الطبراني أيضاً في لم 
الكبير» /١1‏ 0لا" ' 


وعزاه في «صنحیح الجامع» إلى الطبراني في «الكبير» وتمام 
والعقيلي. وعن نوفل بن إياس قال: (كنا نقوم في عهد عمر بن الخطاب 
رضي الله عنه في المسجد» فيفترق ههنا فرقة» وههنا فرقة» وكان الناس 
يميلون إلى أخسنهم صُوتاً فقال عمر: آراهم قد اتخذوا القران آغاني: 
أما والله لإن استطعت. لأغيرن» فلم يمكث الا ثلاث ليال حتى أمر أي 
فصلی بهم) . 0 ش 


۳۰۰ 


رواه البخاري في «خلق آفعال العباده ص ۰۵۱ وابن سعد في 
«الطبقات» (6/ ۰6۵9۱ والمروزي في «قیام الليل». ١‏ 

وما نبهت على هذا ال لأنه أخذ یمثل في زماننا هذا ظاهرة لها 
صفة التكاثرء والفضائل لا تدرك بارتکاب النواهي» مع أنه «فتنة 
للمتبوع». والله تعالى أعلم . 


(۱ 
CY) 
(۳) 
2 
(o) 
(0 
(¥) 
(A) 


الفهتارس 


فهرس الایات القرانية . 
فهرس الأحاديث النبوية . 
فهرس الاثار . 

فهرس الکتب . 

فهرس الأعلام . 

فهرس الأماکن . 

فهرس الشعر . 

فهرس الموضوعات . 


0) 


فهرس الایات 

الاية السورة / رقم الاية رقم الصفحة 
«وأقيموا الصلاة» البقرة/ ۶۳ f‏ 
«واتقوا الله ویعلمکم ال البقرة/ ۱۹6 ۲۹۸ 
ولا تسبوا الذين یدعون من 

دون الله . . . > الانعام/ ۱۰۸ ۱۳۱ 
#والسابقون الأولون من المهاجرین. 4.۰ التوبة/ ٠٠١‏ ت ۱۱ 
ثم لا تجدوا لکم علينا به تبيعاً4 الاسراء/ 59 ۲۹ 
رب إني وهن العظم مني 

واشتعل الرأس شيبا» مریم/ 4 ۳۲۰ 
#رلذکر الله أكبر» العنکبوت/ 1۵ ۷۰۸ 
ليا نساء النبي لستن كأحد من النساء) الأحزاب/ ۳۲ ۱۳۱ 
«وقرن في بیوتکن ولا تبرجن 

تبرج الجاهلية الأولى 6 الاحزاب/ ۳۳ ۱۱ 
لإوجاءكم النذير) فاطر/ ۳۷ ۳۷ 
وما ربك بظلام للعبيد» فصلت/ ٤٦‏ ۱۹ 
یرم تأتي السماء بدخان »> الدخان/ ۱۰ ت ۸٩‏ 


الآية السورة / رقم الآية رقم الصفحة 


#وما آتاکم الرسول فخذوه. ۰ . 4 الحشر/ ۷ ۲۹۱ 
لو آتزلنا هذا القرآن على جبل : 
لرأيته خاشعاً. . .4 : الحشر/ ۲۱ ۲۸۸ 
#وأخرى تحبونها» ۱ الصف/ ۱۳ ت ۸۲ 
#قل أعوذ برب الناس » الناس/ ۱ ۱۷۳ 
© © © 


طرف الحدیث رقم الصفحة 


سس هت انا او واه 


]1[ 


«اکل كما يأكل العبد» شا وان ال م ساني مومه هب ل N E‏ 
«اتق الله واصبري . . ۰۰ مج و ارا لاسا ال ا وا 
«أتيت رسول الله و في رهط . . . » PEA AES‏ 
«أخبرني من رأى النبي يل يدعو عند أحجار الزیت . . .> ا 


«إذا أتبع آحدکم على مليء فلیتیع . . ۰" O‏ و و ۱۳۱۲ 
«ٍذا ختم أحدكم فلیقل : اللهم انس ۰ ٩۰۰‏ ی مس روات یایب YO‏ 


«إذاختم العبد القرآن صلَّى عليه . . . » ی سس مو ۱۱۳ 
«إذا ختم القرآن دعا قائما» EAs‏ ل ا یی ۰ 
«إذادعا أحدكم فرفع يديه فإن الله. ۰ .> 95 0 0 0 0 OLE‏ 
«إذا دعوت الله فادع ببطون كفيك ولا . . ٩.‏ ماق لمت نف د هه موی 66 3۷ 
«إذا دعوتم الله فیطون أكفكم» لا تسألوه. ۰ ٠.‏ ونر مب مه ۰ E‏ 
«إذا سألتم الله فاسألوه ببطون أكفكم . . .» ا ل رفن 
«استوصوا بالنساء خیرا. .۰ 001031 IA E‏ 
«استوى قاع دا ثم نهض ۰۰۰ عجو مرت اسمخ سج مقع نو و دور فاقلا 


«أن النبي بل كان إذا سجد وقعت رکبتاه إلى الارض قبل كفيه . . 


۳۸ 


طرف الحدیث رقم الصفحة 
«أكذب الناس الصباغون والطواغون» 00001011 وود وهای مه زو روز ۱۷۹۲ 
«الأكل في السوق دناءة؟ . .. د 100 
«اللهم أحيني مسكينا. ۰۰ ME‏ 
«اللهم ارحمني بالقران. . .2 ل امس اسه امو مط سخ ام ی لما 
«اللهم إني أسألك إخبات المخبتين. . م م و انم الام ا بي NEO‏ 
«أما أنا فلا اكل متکتاه معط ع OSES‏ بای حوور م اجر حو ا و و ۷3 
«إن الله حيي کریم . . ی 4Y‏ مه 
کار a‏ ی ی ی ان 
"إن ریکم حيي کریم. ۲۰۰ 4444م 
as 3‏ زره کف یهام در ۲6۲ 
«إن لقارىء القرآن دعوة مستجابة. . . » 0 0 رز 
«إنما الصبر عند الصدمة الاولی» SS‏ لو و ا ا شوم ذا 
«إن من الظلم مطل الغني» وإذا أتبع مو ا ا ا او و :۱4 
e E. SSR ly‏ 
« أن رسول الله يك كان إذا رفع رأسه من السجدتین . . E ٠.‏ 0 
«أن رسول الله يك كان إذا قام في صلاته . . . » 26 r:‏ ۱۹۹۰۰۱۹۵۰۱۹۴ ۲۰۲ 
«أن رسول الله يك کان يضع رکبتیه قبل يديه . . . 6 ا ۰۱۵6 ۱۵4 
«آن رسول الله هة لعن زائرات القبور» NYE‏ 
«أن رسول الله ية لعن زوارات القبور» VATE a eek‏ 
«آن رسول ال نهى عن الشراء والبيع في المسجد. . .»> Ae‏ ا 
«آن عائشة أقبلت ذات يوم من المقاير. . . » ارب سا ممعت لو اا م INE‏ 
«أن النبي ية عق عن الحسن کبشا وعن الحسين كبشاً» ا 
«أن النبي يك كان إذا دعا فرفع يديه. ..» الل ور RS‏ .۷ 
esd 2‏ ۱۷۹۲ 


طرف الحدیث 


صصص صصص ا 


«آن النبي کت كان إذا قام اتكأ. . .» اط م ا 
«أن النبي ب كان إذا قام في صلاته وضع . EE‏ 


«آن النبي يي كان يقوم في صلاته شبه العاجز ؛ تأويله. . 
«أن النبي َة نهى أن يصلي الرجل في قميص محلولة . . 


«أنه إذا رفع رأسه من السجدة الآخرة. . ٩۰‏ 203 
«أنه كان إذا رفع رأسه من السجدة الأولى. ۰ ٩۰‏ ۳ 


[ ج ] 
«جلس ثم اعتمد على الارض . . ۰» Bae‏ 
[ ح ] 


«الحمد لله رب العالمين. ۰ ۰» ب 000 210000 


[ خ ] 


[ ر ] 
«رأی رسول الله و عند أحجار الزیت يستسقي . . ٠.‏ 
ات اھ کک احجان الريت بط SE‏ 
«رأيت رسول الله يك يضع رکبتیه قبل . ۰ ۸۰ و 


طرف الحدیث ۱ رقم | لصفحة 
3333333333 ع الل 


«رأيت رسول الله ی یمجن في الصلاة. . .» و هه مر TVET‏ 
«رأيت النبي ية إذا سجد وضع ركبتيه قبل . . ۰» e‏ 1% 1% 
«رأيت النبي ب إذا قام اتكأ.. .» Wns‏ 
«رأيت النبي ية عند أحجار الزيت يدعو . ۰۰ A Rose a Ss‏ 


«رآیت النبي يلل محلولة أزراره. . . » E‏ جف لاع اموه ER‏ و اها ون وهار عا حي LA MDE‏ ۳۹۰ 
[ ز ] 


ازرّه ولو لم تجد الا شوكة. . : » ره کر مرو او و و ین م ال 


1 ش ]ا 
«شهدت النبي يكل . . ثم انحط ساجداً. . . » و من عم مر لایر ۱86۳ 


[ ظ ] 
«الظلم مطل الغني» وإذا اتبع أحدكم. . .» VODA OES ES‏ 
[ ع] ۱ 


«عمرة في رمضان تعدل حجة معی . . . » 03 0 نون E TREN‏ 
«عند كل ختمة دعوة مستجابة ... .» موی ی ۲6۳ 


[ ف ] 


«فأتى النبي ب باب المسجد فأناخ راحلته. . . » A SEs‏ 
«فإذا رفع رأسه من السجدة الثانية . . .» VV DDS ar‏ 


«فإذا فرغتم فامسحوابها وجوهكم...» ل را و ولق اخ وام ار “ل و E‏ 


طرف الحدیث رقم الصفحة 


ببس ہہ = 


«فإذانهض» نهض على رکبتیه . ۰ ۰۰ EO‏ ااا UG‏ 
#فارجعن مأزورات غير مأجورات» ومنو ةق YSERA‏ 
«فقعد في الركعة الأولى . . No Rss iE SA a ٩۰‏ 
«فلعلك بلغت الکدی . . ٠.‏ او تم دون eS SESS SR‏ ۱۲۳۲ 
«فلما أراد أن يسجد وقعت ركبتاه. . .» a‏ ةا د 16 
«فلما رفع رأسه من السجدة الثانية. . . » لا وی مط وم و سکم و ra‏ 
«فلما سجد وضع ركبتيه إلى الارض . ۰ .> ا داو حو فاو الم م VOY‏ 
«فلما سجد وقعتا ركبتاه. . .۲۰ VEVO ree see eR‏ 
«فلما فرغ مسح بهما وجهه؛ NA 1 RA‏ 
لق ] 
«قالت: كيف أقول لهم. . . » ا اال ۱۳۲۳ 
«قبرنا مع رسول الله لا . . . إذا نحن بامرأة. . YES ٠.‏ 
«قولي : السلام على أهل الديار من المؤمنين» E‏ ۱۳۰۵۹۵۰۲6 
[ك ] 
«كان إذا ختم القرآن حمد الله . . ٩۰‏ 000001 000 
«كان إذادعا فرفع يديه مسح وجهه. ۰ ٩۰‏ الا اق ارد ادن وس اما نا 
«کان إذا قام في صلاته وضع يديه . . .۷ مم لمج اكع الفا الما لي NTN‏ 
«كان إذا مد يديه في الدعاء. . ٠.‏ ی حو ف وخ واو باد ممع ل 2515 
«كان رسول الله يكل إذا تم جمع أهله ودعا» SE AAS‏ وه ون UV‏ 
«کان رسول ال : إذا حتم القرآن قائماً. . .» م VSS‏ 
«كان رسول الله يكل إذا رفع يديه. . ٩۰‏ با المت متسس مو ار و 64 ۸۱:۵۹ 
«كان رسول الله ها إذا سجد بدأ. . ۰ و اام و ها اماه دی ووه ۶ ۱6۵ 


طرف الحديث ` ۱ رقم الصفحة 


«کان زسول الله وك إذا قام في صلاته . : Se AS ٩۰‏ وا 
«کان رسول الله و |ذا كان في وتر من صلاته. . . » ees A‏ ۷۷۹ 
«کان رسول الله و2 إذا نهض من الركعتين . . . »6 AA e AER‏ 
«کان رسول الله د يرفع يديه بحذاء صدره» SS‏ ارو يد هی Vere‏ 
«كان رسول الله كك یرفع يديه عند صدره . . . Se‏ اح اقم م VE‏ 
«کان النبي وك إذا سجد تقع زکبتاه قبل. . . » لع الال اوس لو یمه 2 ۱887 
"كان النبي وَل إِذا قام من الركعتين. . . » اسان و ما ام ال 132 
كان النبي وك ينهض على صدور قدميه. . . » اموق سف و ۷ 
«كان النبي ية ينهض في الصلاة. . .» VS‏ 
«كان يخر على رکبتیه ولایتکیء. . .» ES SS‏ و ۱ 
«كان يدعو إذا ختم القرآن . ۱ 1 ak‏ 1 1 اند ات ۲۵۵ 
كان یمکن جبهته وأنفه . . . ٤‏ و و ۰ ۱3۹۰ 
(کان ینهض على صدور قدمیه. . . » SEES‏ مرو همه و ات ام ا ور و NIN‏ 
«کان نهی ثم أمر بزيارتها. . . 6 e SS‏ و ی ۱۳۶ 
«کمل من الرجال كثير» ولم یکمل من النساء الا ۰ . . > RS‏ و 
«كنت نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها. . ١‏ » م ل ا م ۱۲۱۰۱۲۲۲۲ 
«کیف أقول لهم يا رسول الله؟ قال: قولي. . .» ا 11 
[ıd [‏ 
«لتأخذوا عني مناسککم» 3 خا سو SRA‏ ما مج و YE‏ 


«لعن رسول الله ا زائرات القبور» ۰.۰.۰۰ ۰۱۱۰ ۰۱۱۲ ۱۱۱۷۰۱۱۹۰۱۱۵۰۱۱۵ 
٠‏ «لعن رسول الله يك زوارات القبور» ۰ 6 6 6 ۵ ۱۳۸۰2۵۵ 


«لمافرغ من الطواف صلّی. . ۰1۰ خم ی یا ی ی اماي رب RS‏ 
٠‏ لما قدم رسول الله اة المدینة: . .> A e AE‏ 1۳۷۷ 


رقم الصفحة 
طرف الحدیث لصفحة 


۱۲ 

«لو بلغت معهم الكدى. . .» و ا 1 

«لولا أن قومك حديثو عهد بكفر. . .» الام وس ذا 

«لیصل أحدكم في المسجد الذي يليه . . ٠.‏ حر E‏ 9 
«لي الواجد يحل عرضه وعقوبته» برام بورح لط م لمر 


0 يفن 
«مایجلسکن؟ . . .» SEAS Sees‏ 


هت ۷۳ 
«المطل ظلم» ا ل O‏ 
«المطل ظلم الغني» وإذا أتبع. . .»> را یج تون ۰ 
n ee‏ 
«مطل الغتي ظلم؟ ی ما ی 
«مطل الغني ظلم» فإذا أتبع . . .» ل 
«مطل الغني ظلمء فإذا أحالك. . ٠.‏ 0 
«مطل الغني ظلم فإذا أحلت. . ٠.‏ واه ی 7 5 
«مطل الغني ظلم» فإذا أحيل. . ٠.‏ بت ری ۱ 
«مطل الغني ظلم» وإذا أتبع. ۰.» ی 
«مطل الغني ظلم» وإذا أحلت. ۰۰ ار ات 
«مطل الغني ظلم» وإذا أحيل. . N RE DS ٠.‏ 
«مطل الغني ظلم» ومن أتبع . . .> ORG‏ 
«مطل الغني ظلم» ومن أحيل. . ESA SSE ٠.‏ 


مستجا ASS‏ ۲۶ 
«مع کل ختمة دعوة تجابه . . ٩.‏ ال وس اب 
1 هام ما و و و و و و و و و و اس 
«مَّن ختم القران أول النهار . . .» یی ير 
امن ختم القرآن فله دعوة مستجابة . ۰ ٩۰‏ او ور ETE‏ هه رف و 


طرف الحدیث رقم | 3 لصفحة 


«من خرج مع جنازة من بیتها: . . » و نا ابوه لع NSE GES‏ 1 ۱۳ 
امن زار قبر الوالدين أو آحدهما. ..» يروو ا ا ا هه n‏ 
«من زار قبري وجبت له شفاعتي . . .» Ee‏ ار و e‏ ۱۷۸۲ 
«من السنة في الصلاة المکتوبة إذا نهض الرجل . . ٠.‏ ابوك اط افرش 1 ۱1 
من صلی صلاة فريضة فله دغوة مستجابة . . NEVSA , . ٠.‏ 
«من صلی على جنازة فله قيراط . . . » Ls 1 RSS‏ ۱۷۹۰ 
«من صلى في مسجدي أربعين صلاة. . . » NAVA eee aS‏ 
«من فصل بيني وبين آلي بعلىئ لم ينل شفاعتي» موضوع تسا سن اا اليد E‏ 
«من قرأ حتى ختمه كانت له دعوة» کر وی که 0 و ۲6 
لت ۰ 
«نهی رسول الله يك أن يصلي الرجل وهو معتمد على يده. . .۲ 1 133 
«نهی رسول الله وا أن يعتمد ال رجل على یده . . » cece‏ ۱۹۵۱۱۳۱۱۲ 
«نهى رسول الله ولو أن يعتمد الرجل على يديه . . ٠.‏ ال و NE‏ 
انهى ل عن بيعتين في بيعة .۰ . » 0 ۲۹ 


«النهي عن لي الواجد. . SER SS ٠.‏ م بكي ل وا لسو با ال ا NY‏ 
ان ١‏ 


1و[ 


«وإذا رفع رأسه من السجدة الثانیة» Nea abe‏ 
وإذانهض نهض على ركبتيه ! . . » E‏ 
«واعتمد على الأرض؟ یم عم مورک سب بو در ند نله و ۱2 
او کت الان ۲١ Ra a A lia‏ 


طرف الحدیث رقم الصفحة 
«وأكذب الناس الصناع؟ ی یی سر مهم ل که 3 ۱۳۳۳۲ 
«وأما السجود فأکثروا فيه من الدعاء . . .> و یه جح هه ون ۲۸۸۹ 
«ونهاناعن اتباع الجنائز. . ٠.‏ توم سقو و ا و ا ال ۱۳۲ 
[ لا ] 
«لاء بل يبايع على الاسلام» یج مرو دص ی ۱۱2 
9 تبادروني بالقيام والقعود...» ETE‏ اجا الت يعد وهر تمدو 11 
«الاتجلس هكذا. . SSE RSS SARS A ٩.‏ و تون م ل ۱۸۲۵۶ 
«لاتستروا الجدر من نظر. ٩.۰‏ مود مه او باو و ره ارش 2۷۵۵ 
[ ي ] 
«يا رسول الله بيا إني أكون في الصید . . aad ٠.‏ مهو بت Naeem‏ 
«يا رسول الله ية كيف أقول إذا زرت القبور. . .> :5 0 0 EEN‏ 


۳۰ 


(۳) 


فهرس الاثار 
طرف الأثر ۱ القائل رقم الصفحة 
[Î1‏ 
(اخترت علينا أبعدك الله) ‏ , علي + ارس 
(إذا أفلس أومات.  )..‏ ! شريح والشعبي والنخعي :۳۷ 
(إذا ختم القران . . .) ۱ مجاهد Yor‏ 
(إذا ختمت فادع بهذه) علي ۱ Yoo‏ 
(إذافرغت من قراءة. ..) ! أحمد Vr‏ 
(إذاكان یوم أحال. . .) قتادة والحسن YA YY‏ 
(ذا کثر الملاحون...) . : سفیان ۳۳۸ 
(إذا مطله لا یرجم على صاحبه إلا. . ۰) علي ۳۹ 
(اللهم إني أسألك إخبات المخبتین . ۰۰) علي ۲۵۵ 
(اللهم نشکو إليك هذا الغثاء) الحسن ۲۷ 
«اللهم لا تفتتا. . ۰) : يوسف بن أسباط 34 
(إنا کنا تعرض المصاحف . .:.) مجاهد وعبدة ۱ YoY‏ 
(إن رجلاي لا تحملاني. . .) ابن عمر ۱۹ 
(إنها ليست سنة الصلاة. . .) ابن عمر 10 


۳۹۹ 


طرف الأثر القائل رقم الصفحة 


2ص <د = 


(إني رجل غريب . ۰۰) عبدوس Ye‏ 
(آن ابن عمر كان يبسط يديه . . . ) یحیی بن سعيد ۷۷ 
(آن فاطمة بنت محمد (رضي الله عنها) كانت تزور قبر ۰ ۰۰) ۱۲۰ 
(أنه أتى النبي و . . . ) مجاشم بن مسعود ت ۱۱ 
[ د ] 
(الدعاء بعد الختم ليس من عمل الناس) مالك A4 ۲۱ ٠‏ 
(الدعاء عند ختم القرآن) أنس بن مالك ۳۸۳ 
[ ر ] 
(رأيت ابن عمر إذا قام من الرکعتین اعتمد . ۰ ۰) الازرق ۱۸۷ 
(رأيت ابن عمر وابن الزبير يدعوان. ۰۰) وهب ۸۱ 
(رأيت ابن عمر یعجن في الصلاة . ۰۰) الازرق ۱۷۲ 
(رأيت رسول الله ولا یفعله) ابن عمر يفن 
(رأيت معمراً يدعو بیدیه. . . فیمسح وجهه. . .) عبد الرزاق ۷۷ 
(الرحمة تنزل عند ختم القرآن) مجاهد ۳ Y6‏ 
(رَفم علي رأسه إلى السماء. ۰ ۰) زر بن حبيش ۳۰۵ 
(رفع يديه ولم یمسح) أحمد ۹۲ 
(صدق آبو مریر:) عائشة ۱۳۲ 
[ ق ] 
(قرأت القرآن من أوله. . .) زر بن حبيش 2 


۳۷ 


طرف الاثر القائل رقم الضفحة 
(قم فأعطه حقه) شریح ۳۷ 
[ ك ] 
(كان ابن مسعود إذا ختم) Yo‏ 
(کان آنس |ذا ختم . . .) ۸ ۲۷۱ ۲۷۲ 
(كان يعجن في الصلاة. . . ) ابن عمر 1٤‏ 
(الكفالة والحوالة سواء) الحسن وابن سيرين ١‏ ؟١‏ 
(كنا مع ابن عمر. . . فمر بمکان. . .) مجاهد 3 
[ ل ] 
(لا بأس أن یجتمع القوم في القراءة. . .) مالك ۳۷۹ 
(۷ توی على مال مسلم. . ۰) النخعي ۳۸ 
(لا برجع على صاحبه إلا أن یفلس . .) علي ۳3 
(لقد فرطنا في قراريط کثیرة) ' ابن عمر ۱۳۲ 
(لم أجد له ثبتاً) ابن المبارك AY‏ 
(لو شهدتك لمازرتك) , عائشة ۰۱۳۰۰۱۲4 ۱۳۶۰۱۳۲ 
(لیس ختم القرآن في رمضان بسنة للقیام) مالك :۳۷ 
(ليس على حق رجل مسلم توی . . ۰) الحسن ۳۸ 
(لیس على مال امریء مسلم توى) عثمان Yo.‏ 
[ م ] 
(ما سمعت أنه يدعو عند ختم القران) مالك ۳۹۹ 
(ماعلمت) مالك ۸۳ 
(من ختم القران أعطي دعوة. : .) مجاهد Yo‏ 


۳۸ 


طرف الأثر القائل رقم الصفحة 


(من ختم القرآن فله دعوة. ۰۰ أبن مسعود ۲۱ 

(من قرأ القرآن ثم دعا. . .) حمیدالاعرج ۰ ۲۷۸۰۲۹۹ 

(من كان منکم مستناً. . .) أبن مشتعواد ۳۷۹ 

(میعاد ما بیننا وبينهم أن یجلسوا. . ۰) ابر سیرین ت ۲۳6 
[ ن ] 

(نعم» ينبغي أن یفعل ۰ ۰۰) احمد ۲۳ 

(نهينا عن اتباع الجنائز) أم عطية 1۳11 
[ و ] 

(والله لا أرجع إن لم. ۰۰) أبن مسعود ۱۳۳ 

(ونهانا عن اتباع الجنائز. ۰ ۰) أم عطية ۱۳۲ 
1 ي ] 

(يا زر أمّن على دعائي) علي Y0‏ 

(يتخارج الشريكان. ۰۰) ابن عباس ۳ 

(یدعو بیدیه عند صدره ۰ ۰۰) معمر ۷۷ 

(يدعو رافعاً يديه. . .) أبو کعب والحسن ۷۸ 

هه 


۳۹ 


فق 
فهرس الكتب 


[ 1]. 
آداب الدعاء» لابن عبد الهادي : ۸۱ 
الاداب الشرعية» لابن مفلح : ت ۰۲۳4 ت ۰۲۳5 ۰۲۹۳ 
الإبانة» لابن نصر السجزي : 9۷ . 
ابن قيم الجوزية» حياته واثاره: ۵ . 
إتحاف السادة المتقین بشرح إحياء علوم الدین؛ للزييدي: ت ۰۱۵ 1۹3 ۰۲۱6 
ت ۲۷۸۰ . 
الا جابة لإيراد ما استدرکته عائشة على الصحابة» للزركشي : ٠١١‏ . 
الأحكام» لابن دقيق العید : ۲۲۳. 
الاحکام لعبد الحق: 74 ۱۱۷. 
إحياء علوم الدين: ۰۲۱ ٠٠۷‏ . 
آخبار مكة» للفاكهي : ۸۰ 
اختلافات الموطأت» للدارقطتي : ۲۲۷. 
الأدب المفرد» للبخاري: ۰۷۳ ۸۱. 
الأذکار» للنروي» ۰۸۵ ۰۸۷ 0۲۱۰۹۰ لتك ۲3۹ 
ارواء الغليل: ۵۸ كت “لال ۲۲۰۰۱۸۱۰۱۷ 
إزاحة الغطای لحماد الأنضاري: ۸۲ . 


۳۳۰ 


الازهية في الأدعية» للزركشي : ۸۵ . 

آسباب ورود الحديث» للحسيني: ت ۰۲۹۰ 

الاستذکار لابن عبد البر : ۰۳۷ ۰۳۸ 

أسد الغابة» لابن الأثير: ت ٠١‏ . 

الإصابة» لابن حجر : ۰3۸ ۰1۹ ۰۱۸۹۰۱۷۰ 

الاعتبار؛ لابي بكر الحازمي : ۱۳4 . 

اعلام الموقعين» لابن القیم : ۰۷۲ ۰۲۳۵ ۰۲۳5 ۰۲۸۲ 0۲۸۷ ۰۲۹۹ 
ألفية السيوطي : ۲۱۸ . 

ألفية ابن مالك : ۰۱۱۹ 

الالمام» لابن دقیق : ۲۱۵ . 

أمالي ابن حجر: ۰۵۳ 9٩‏ . 

أمالي ابن الشجري: ۰۲4۳ ۲٤٤‏ . 

الأمء للشافعي: ۰۱4۹ 

الانصاف في معرفة الراجح من الخلاف» للمرداوي: ۰۷۹ ۰٩۳ ۰٩۲‏ ۰۹6 4۹5 ۰۱۱۱ 
VE ۷۱‏ 

ایضاح الاشکال » لابن سعيد الازدي: ۷ 


[ ب ] 
بدائع الصنائع : ت ۳4. 


بدائع الفوائد» لمحمد بن بحر : ۲۹۹ . 


البدر المنير» لابن الملقن : ۰۱۷۳ ۰۲۱۷ 

بذل المجهود : ۲۲۰ . 

البرهان للزركشي : ۲۵۷ . 

بلوغ الأماني » حاشية الفتح الرباني» للساعاتي : ۰۷۰ ۷4. 
بلوغ المرام» لابن حجر : ت ۰۱۵ ۰6۸ ۰۱۳۹۰۹6 ۲۹۵ ۰ 
البيان والتحصیل» لابن رشد : ۲۹۹ . 


۳۲١ 


[ ت ] 
تاج العروس» للزبيدي: ۰۲۰۷ ۰۲۱6 ۰۲۱۷ 
تاريخ ابن شبّة : ت ۰۱۰۹ 
تاريخ ابن شاهین : ۱۷۹ . 
تاريخ ابن عساکر : لاه ۰۱۹۰ ۰۲۹۳ ۲۸۹. 
تاريخ الإسلام» للذهبي : ۲۰۹. 
تاريخ الحاکم : ۰۲۵۲ ۲۵۶. 
تاريخ الخطیب البغدادي: ۰۱۸ ۰۲۰ ۰۲۱ ۰۲۲ ۰۲۹۰۲۵ ۲8۲ ت ۲4۹ ت Yo:‏ 
۲ ۷۹ 
التاريخ الكبير» للبخاري : ۵0 ۱۸۰. 
تاريخ المدينة البوية : ت ۱۱۹ . 
التبيان» للنووي : ت ۰۲۳6 ت ۰۲۳۸ ۰۲۵۳ ۰۲۹۸ 
التجرید : ۲۸ . ۱ 
تحذیر الخراص» للسيوطي : ۲.۰ 
التحفة» للشوكاني: 46:4۳ ۸٤٩‏ . 
تحفة الأبيه في من نسب إلى غير أبيه» للفیروزآبادي : ت ۱۷. 
تحفة الأحوذي < عارضة الأحوذي. 
تحفة الأشراف» للمزي: ۲6 . 
التحقيق» للنووي: ۰۸۱ ۰۹۱ 
تحقیق مسند الامام أحمد لأحمد شاکر : ۰۱۸ ۰۲۲ ۰۲۶ ۰۲۷ ۰۲۹ ۰۱۹۳ 
تحقیق مسند الامام أحمدء للحسيني : ۱۸. 
تدریب الراوي» للسيوطي : ۱9۹ . 
التذكار» للقرطبي : ت ۰۲۳۹ ۰۲45 ۰۲۹۸ ۲۷۹. 
تذكرة الحفاظ» للذهبي : ۰3۷ ۷۲. 
الترغیب والترهیب» للمنذري: ۰۲۳ ۰۲۰۹ 


Y۲ 


تصحیح الفروع للمرداوي: ٩۳‏ . 

تعلیق الغماري على النصيحة: 14 . 

التفریج في آصول العزو والتخریج : ت ٠١‏ . 

تفسیر الطبري » تعلیق شاکر : ت ۰۲۹۰ 

تفسير أبن مردویه : ۲٩‏ . 

التقریب» لابن حجر: ۰4٩‏ ۵۰ ۵۱ ۰ للك كلت ۳ VE ۰۷۳ YY‏ ۰۷۸ 
۲۲۸ ۷ ۰ ۲ ۲ ۸ ۰۱۸۹ ۰۱۹۰ 
ت ۲۸ ت ۲۵۹۰۲۵۰ ت ۰.۲۱۱ 

التقریب» لعلوم ابن القیم : ٩‏ . 

التقنين والالزام : ت ۰۱۰۷ 

تکملة طرح التثریب : ۰۲۹ ۳۰. 

التلخیص الحبین لابن حجر : ت ۰۱۵ ۰۲۳ دف ۰۹۷ ۰۱۸۰ ۰۱3۷ ۰۱۱۹ ۰۱۷۳ 
۵ ۱ ۲ 

تلخیص المستدرك للذهبي: ۰3۰ ۰۱۸۰ ت ۲۳۹ ت ۰۲۹۸ 

تنزیه الشریعة» لابن عراق : ۲۵۶ . 

تنقیح الرواة شرح المشکاة : ۰۱۱۹ ۰۱۹۳ ۰۱۹۰ ۱۹۷ ۰ 

التنکیل : ت ۲۵۰ . 

تهذیب التهذیب لابن حجر : ۰۵۰ ۵۱ ۰۲ ۰1۳ ۰۱۱۱۰۷۲ ۰۱۵۸۰۱۱۷ ت ۰۲۹۸ 
ت ٩‏ ۲. 

تهذیب سنن آبي داود» لابن القیم : ۰۱۳۶۰۱۲۵۰۱۱٩‏ ۰۱۹۵ 

التهذیب. للنووي : ۱۵۸ . 

التوضیح » للشويكي : ٩٤‏ . 

الثقات لابن حبان : ۷ ۰ ۱ ۸۳ ۰۱۸۶ ۰۱۸۵ لاحك ۰۱۸۹ 
1۹۰ 


۳۳۳ 


[ج ] 
جامع الأصولء لابن الأثیر : 6 ۰۲ ۰۲۸ ۰۵۸ ۰۷۱ ۷ 
جامع وسنن الترمذي : 4۷ ۱ ۳ Yo OYE‏ ول كل oV of CEE‏ 
خم حمق CA Te‏ ۵ ۵۳ كه ل هل YF YYe AAV‏ 
الجامع الصغيرء للسيرطي : ۰17 6۳ ۰۵۸ ۰۷۱ ۰۱۰۱ ۲4۵ ۰۲۷ ۳ ۳۰۰. 
جامع العلوم والحکم. لابن رجب: ۲۰۷. 
الجامع الکبیر» للسيوطي: ۲4۵. 
الجرح والتعدیل» لابن آببي حاتم : ۰۵ ۰7۲ ۰۱۱۷ ۰۱۸۲ ۰۱۸۵ ۰۱۹۰ 
جلاء الافهام لابن القیم : ۰۱۹۹ 
جمع الجوامع» للسيوطي: ۶6 ۱۹۹ 
الجوهر النقي» للترکماني: ۰۳٩‏ ۰۳۷ ۰۳۸ ۰۱5۳ 


[ ح ] 
حاشية آحمد شاکر على المسند = تحقیق مسند الامام أحمد. 
حاشية الأحوذي - عارضة الأاحوذي . 
حاشية أمير علي » على التقریب : ۱۵۸ . 
حاشية الباجوري: ۲٦۸‏ .۰ 
حاشية صحيح ابن خزيمة : ۲۱۲. 
حاشية الفتح الرباني - بلوغ الاماني . 
الحاوي» للسيوطي: ٠١١‏ . 
حسن الاثر» للبيروتي: 45 . 
حسن الأسوة» لصديق حشن خان : ۱۳۹ . 
حلية الأولياء» لابي نعيم: ت ۰۲۳4 ۰۲4۳ ۲۹۲ . 


[ خ ] 
خاتمة الدیوان في الضعفاء : ۱۸۸ . 


الخطیب في دیوان ختم القرآن : ت ۲۳۸ . 
خلاصة البدر المنیر» لابن الملقن : ۳ ۱۸۰۱۹۳ 
الخلاصة للنووي: ۰۱۱۰ 


[ د ] 


الدعاء» للطبراني: ۵۷ . 

الدعوات الكبير» للبيهقي : ۰۷۱ 

الدلائل» للبيهتي : ۲٠۷‏ . 

دلیل القاري» لعبد الله بن غنیمان: ت ٠١‏ . 
الدیوان في الضعفاء : 184 . 


1ذ[ 
ذخائر المواریث » للنابلسی : 4 ۷ .Y1 coA‏ 
ذیل تاريخ بغداد» لابن النجار : ۰ YN‏ 
[ ر ] 


الردود: ۵ . 
رسالة البيهقي إلى الجويني : ۰۷۹ 84 . 
الرسالة المستطرفة للكتاني: ۰۷ ۱۷ . 
رفع الملام عن الأئمة الاعلام : ۷۱ ت ۱۱ 
الروضة. للنووي: ۹۰۰۹۰ ۰۹۷ 
[ ز ] 
زاد المعاد لابن القیم : ۰۹٦‏ ۰۲۰۰ ۰۲۰۸۰۲۰۷ ۰۲۲۲ 
الزهد» لابن المبارك : ت ۰۲۳۵ ۲۵۸ . 
زهر الربی على المجتبی : ۰۱۳۷ 


زوائد سنن ابن ماجه = مصباح الز جاجة للبوصيري . 


۳۳۰ 


الزواجر لابن حجر : ۱۳۷ . 


[ س ] 
سبل السلام» للصنعاني : ۰6۸ ۰۱۳۰۰۹۵ ۲۲۰۰۲۲۵ . 
سفر السعادة» للفیروزابادي: ۸۷. 
السلسلة الصحيحة. للألباني: ۰۵4 ۰۰۵۸ ۰۷٩‏ ۰۱۷4 
السلسلة الضعيفة» للألباني: ۰ ۷ ۰۱۵۲ ۰۱۹۲ ۰۱۱۳ ۰۱36 ۰۱۹۹ ۰۱۷۶ 
VAT ۱۸۵ ۸۱‏ ۰۲۱۹۰۱۹۱۰۱۹۰۰۱۸۷ ۲۸۶+ ت ۲۹۰ ت لكل 
سنن أبن ماجه : ۰۱۷ ۰14٩‏ ۰۲۱۰۲۰ ۰۲۲ ۰۲۳ ۰۲4 ۰۲۵ ۲۹ 4۳ 6۵ 6۷ ۰۱۱ 
Ye ۵ Nef No ۹‏ 
سنن آبي داود: ۰۱۷ ۰۱۹ ۰۲۳ ۳ کی فک A EV E‏ فت ۱۱۵۱۱۱۷۰ 
1 ل Vo.‏ ا ۷ ۷ ۷/6( ۳ ۵ ۵ 
سنن الدارمي: ۰۱۸ ۱۹ ۰۱۵۳ ۰۱۵4 ۰۲۵۲ ۰۲۵۸ ۰۲۹۳ 


ستن سعيد بن منصور ` 1۷ oA.‏ . 


السئن الکبری» للبيهقي : : ۰۱۸ CAE ۸۰ ۵۲ ۶۷ 4۵ ۶۳ ۰۳۱ ۰۲۲ ۰۲۱ ۰۱٩‏ 
لق لاق ۱( ۵ ۲ CIT CNY‏ 


YY YAY ۹ 

الستن الکبری؛ للنسائي: ۲۲. 

سنن النسائي: ۰۱۷ ۰۱۹ ۰۲۱ ۰۲۲ ۰۲۳ ۰۸ ۰۱۱۵ ۰۱۲۱ ۰۱۲6 ۰۱۲۹ ۰۱۵۰ 
۰۱۳۱ ۰۱ ۲۲۹۰۲۱۱ 

سير أعلام النبلاء» للذهبي : لاف ۰۱۷۹۰۱۷۸۰۱۷۵ ۰۱۸۰ ۰۱۸۹ ۰۲۷۸۰۲۹۳ 


[ ش ] 
الشذرات : ۰۱۸۰ 


شرح الاحیاء» للمرتضی = إتحاف السادة . 
شرح الأذكار» لابن علان = الفتوحات الربانية. 


۳۳۹ 


شرح الثلائیات : ۰۲۰۸ 

شرح السنة للبغوي: ۳ مق OA cof‏ . 

شرح شرعة الإسلام» لعلي زاده: ۰۹۵ ۲۹۸ . 

شرح المازري على صحيح مسلم : ٠١۹‏ . 

شرح معاني الاثار» للطحاوي: ۰۱۵4۰۱۵۰ مهل ۰۱6۷ 

شرح منظومة الآداب» للسفاريني : ۲۷۷ . 

شرح المنهاج» للجلال المحلي : ۰۱۱۹ 

شرح المهذب للنوي = المجموع. 

شرح المواهب» للزرقاني: ۲۲۰۵ . 

شرح نخبة الفکر» لابن حجر : ۰۱۸۲ 

شرح الهداية : ۰۲۲۰ 

شرح الوجیز» للرافعي = فتح العزیز . 

شرح الوسیط ‏ لابن الصلاح : ۰۱۹۲ ۰۱۹۳ ۰۱۹6 ۰۱۹۷ ۲۰۲ ۰۲۰6 ۲۱۷. 
شرعة الاسلام : 256 ۰۲3۸ 

شعب الایمان؛ للبيهقي : ۲ ۶ ۰۲۹۲۱۰۲۳ ۲۷۸۰۲۱۲ . 
شفاء السقام : ۱۷۸ . 

شمامة العنبر : ت ۰۸٩‏ 

الشمایل لابن الضحاك : ۲۵۷ . 


[ ص ] 
الصاحبي» لابن فارس : ۲۰۵ . 
الصارم المنكي» لابن عبد الهادي: ۰۱۷۸ ۱۸4 ۰ 
صحة أصول مذهب آهل المدينت لابن تيمية : ۲۸۷ . 
صحیح ابن حبان : ۰۲۳ ۰۱۱۵ ۲۱ + 
صحیح ابن خزیمة : ۰۱۵۰ ۰۱9۱ ۰۲۱۱۰۲۰۹۰۱۵9۰۱94 ۰۲۱۲ 


۳۳۷ 


۱۵۰۰۱۲۰ ۰۱۲۳ ۰۳۸ ۰۳۷ ۰۳۶ ۰۳۱ ۰۲۳ ۱ ۰۱٩ ۰۱5 صحیح البخاري:‎ - 
۲۱۹ ۰۲۱۵ ۰۱۹۱ NA ۸۰ 

- صحیح الترغیب والترهيب» للالباني: ۲٠۹‏ . 

- صحیح الجامع الصغیر : ۰۲۲ ۲۱۲ ۳۰۰. 

— صحيح مسلم: ۰۱۹۰۱۷ ۰۳۱ ۰۱۲۲ ۰۱۳۹۰۱۲4 ۰۱۵۸۰۱۵4 ۱۱۹۱۰۱۸۱۰۱۸۰ 
۹۹ 

- صفة صلاة النبي. للألباني : ۰۱6۲ ۲۲۰۱۷۳ . 

- الصلاق لابن القیم: ۲۰۰ ۰۲۲۱ ۲۷۵. 

- صلاة الوترء للمروزي: 4۳ 46 4۷ لاف ۰۷۸ ۸۳ ۸۵ ۱۳۰ 


- صیانة صحیح مسلم» لابن الصلاح: ٠١۹‏ . 
[ ض ۲ 

الضعفای للذهبي : „o‏ 

ك ضعیف الجامع : ۳ ۰۲ ۲ ۰۲۷ ۲۹۳ . 
[ ط ] 

الطبقات» لابن سعد: ۰۳۶۱ 

طبقات السبكي: ۰۷۹ ۲۵۷ . 

۳ طبقات الشافعية» لابي المعالي : 2۹۲ 

- طبقات المدلسین: ۷۲. 


ك طرح التثريب» لابن زين العراقي: TI‏ 
- الطرق الحكمية» لابن القیم : ٠١۸‏ . 


لع ] 
- عارضة الأحوذي شرح ستن الترمذي : ۰۲۲ ۰۲۳ 7370089 , 


العبر: ۰۱۸۰ 


۳۳۸ 


العدة» لابي الحسن الحنبلي : ۲۲۶. 
عقود الجواهر المنيفة : ۳۹. 
العقيدة الطحاوية : ۰۲۲۸ 
العقيدة الکلوذانية : ۰۲۲۸ 
العقيدة الواسطية : ۲۲۸ . 
العلل» للامام أحمد: ۰۲۷۹ 
العلل» لابن أبي حاتم: ۰46 ۰۵۷ ۰۱۱ 
العلل الكبرى» للترمذي: ۰۲۱۰ 
العلل المتناهية» لابن الجوزي: 255 7847 . 
العلوء للذهبي : ت ۳۹۰ 
عمدة القاري» للعيني : ۲۰۳. 
عون المعبود: ۰۸۹ ۰۲۱۲ 
لغ ] 
الغاية القتصوىء للبيضاوي: ۰۱۷۳ ۰۲۰۲ ۲۰ . 
غريب الحدیث» لابي إسحاق الحربي: ۰۱٤٩‏ ۰۱۷۲ ۰۱۷4 ۰۱۷ ۰۱۷۷ ۰۱۹۲ 
۰ ۱ 
الغنية لطالبي الحق» لعبد القادر : 95 ت ۰۲۳۸ 
[ ف ] 
الفاتق» للزمخشري: ۰۲۷۱۰۲۱۶ ۲۷۳ . 
الفتاری» لابن تيمية: ۰۸0 ۰۱4۷ ۰۱۸۱ ۰۲۰۸ ت ۰۲۳6 ۰۲۳۵ ۰۲۳۷ ت ۰۲۳۹ 
۷۶ ۷ ۰۲۹۲ 
فتاوى قاضي خان : ۲۱۸ . 
الفتاوی الموصلية» للعز بن عبد السلام : ۰۸۵ 
فتح الباري شرح صحيح البخاري : ۰۱5 ۰۲۸ ۰۳۰ ۰۳۹ ۰۳۷ ۰۳۸ ۰۱۵۰ ۰۱۱۱ ۰۱۳۷ 


۳۳۹ 


۲۱۹ نحل ۰۱۹۹ مزل‎ ۰۱۹۸ CAY لحل‎ ۱ ۷ CAA ۷ 1Y 
۱ . ت‎ ۰۹ 

الفتح الرباني» للساعاتي : ۰14 ۷۰ 0۰۱ هق ۹۷ ۱۳۸ . 

فتح العزیز شرح الوجیز : ۰۱۹۲ ۰۱۹۳ ۰۲۰۱ ۰۲۰۲ 0۲۰۳ ۲۱۷. 

فتح القدیر : ۳4. 

القتح الكبير» للنبهاني : 255 ۵۸ . 

فتح المغيث» للسخاوي : ۱۸۶ ت 5۰ 

الفتوحات الربانية» لابن علان: ت ۰۱۵ ۰۸0 ۰۸۷ ٩۱‏ بت ۰۲۳۶ ۰۲۹۹ ۲۷ 
فتيا فقيه العرب» لابن فارس : 715 . 

الفردوس» للديلمي: 4۹۷ ۲٤۳‏ . 

۰۹۹ ۰۹6 ۰٩۳ ۹۲ ۰۵۳ : الفروع‎ 

فضائل القرآن» للأرجاني : ۲٠۷‏ . 

فضائل القرآن» لابن الضریس : 0۲۵۱ ۰۲۵۲ 0۲6۸ ۲5۳ 

فضائل القرآن» للغافقي : ۰۲۵۵ ۲٠۷‏ . 

فضائل القرآن, للفريابي: ت ۰۲۳۵ ۲۵۷ ۲۵۳ ۲۵۸. 

فضائل القران للقاسم بن سلام: ۰۲۱ ۰۲۵۲ ۰۲۵۸ ۲۹۳ . 

فضائل القرآن؛ لابن كثير : ۲۳۷. 

فض الوعای للسيوطي: ۰۵۳ قفو كف ۵۸ ۷۱ ۰۷ ۰۷۵۰ 

فهارس البخاري» لرضوان: ت ٠١‏ . 

الفوائد المجموعة. للشوكاني : ۹۷. 

فيض القدير شرح الجامع الصغير: الاك كم cof‏ زرف قف مل لاف لكلا 
۱ تست ۲۹۰۲۰۹۸ ۱ 


1 ق ۲ 
القری» للمحب الطبري : ۷ 
قضية التعالم وآثرها السیّیء على الفکر والکتاب : ۲۲۹ . 


۳۳۰ 


القواعد : ۰۱۸۸ 
قيام رمضان» للمروزي: ٩۷‏ . 
قیام الليل» لمحمد بن نصر المروزي: ۰6۷ ۳ 
[ ك ] 
الکاشف » تلذهبي : ۰۰۷ ۱ ۲ ت ۰۲۸ ت ۰.۲۱۱ 
الكامل» لابن عدي: ۰۱۱۷ ۰ 6 )۲ ۰۷ 
كشاف القناع» للبهوتي : TY‏ 
کشف الأستارء للبزار : ۰۲۱۰۲۲ ۰۲۷ ۰۱۵۹ ٠١١‏ . 
كشف الخفاء» للعجلونی : A A‏ 
كفاية الأخيار: ۰٩۰‏ 
الكناية والتعريض ٠»‏ للثعالبي: ۰۲۱۷ 
الکنز الثمين » للغماري: ٤٦‏ . 


كنز العمال : ۰۳۹۰۱۹۰۱۸ كك كف ۵۷ ۵۸ لاك ملل ۲۵۵ Tr‏ 


[ ل ]ا 
اللالي المصنوعة: ت ۰۲۹۰ 
اللباب» للمراغي : ۲۸. 
اللسان لابن حجر : ۳۶ هف ۰۱۸۳ ۰۲4 ۰۲5۰ 
لسان العرب : ۵۲۱۳ ۲۱۷. 
لفتة الکبد» لابن الجوزي: ۲۷۷ . 


[ م ] 
المبسوط › للسرخسی : ۰۱۷۳ ۰۲۰۱۳ ۰۲۰ ۰۲۱۸ 


المجتبی» للنسائی = السنن الصغرى . 
المجروحين» لابن حبان: ۰4۳ 46 ۰ ۰۲ YET‏ 


۳۳1 


مجمع پحار الأنوار: ۳۰: 

مجمع البحرین في الجمع بين المعجمین : ۰۱۹۷ ۲۱۹. 
مجمع الزوائدء للهيثمي: ۰۲ ۰۲۸ ۰964 ۰۲۹ ۰۲۸ ۵4 ۰ TEY AA‏ 
ت ۲6۸+ ت ۵۲۹۰ ۳۰۰. 
المجموع على المهذب » للنووي: كلل OY YN NOR AY A Aa‏ كيل 
۷ ۱۳ ۱ 

المحرر للمجد ابن تيمية : ۹۳ . 

المحکم في اللغة» للمغربي : ۰۱۹6 

المحلی؛ لابن حزم: ۰۱۲ ۰۳۶ ۰۳٩‏ ۰۳۷ 

المختارت للضیاء : ٠١۲‏ : 

مختصر إيضاح الاشکال » للسيوطي : 1۷ . 

مختصر قیام الليل» لابن نصر : ت ۲۳۵. 

مختصر ما لیس في المختضر : ۲۷۰. 

مختصر المقريزي لصلاة الوتر : 0 . 

مختصر السنن للمتذري: ۰۷۱ 

مختصر الوسیط = الفاية القصوى . 

المدخل» لابن الحاج المالكي : ۰۱۳۸ ت ۲۳۸ ت ۲۷۰ . 

المدونة: ۲۷۰ . 

المرعاة : ۰۱۳۹ 

. ۲۸١ ۰۲۹۹ المستخرجة:‎ 

المستدرك» للحاکم: ۸ EF YF‏ ی مك كم لاف ITI CIV CAV OV‏ 
6۶ ات( 

مسندابن راهویه» ۰4۳ 46 . 

۰۱۲۵ ۰۷۰ مسند الامام أحمد: ۰۱۹۰۱۸ ۰۲۰ ۰۲۱ ۰۲۲ ۰۲4 ۰۲۵ ۰4۳ ۰44 قت‎ 
: ۲۹۵ ۱۲۲۵۵۲۱۱۱۱۸۷ AOE NAY Nef Nos ۸ 


۳۳۲ 


مسندالبزار: ۰۲۹۰۲۲ ۰۲۷ ۰۱۵۹ ۰۱۹۰ 

- مسند الحارث بن أبي آسامة: ۰۲۸۰۲۷ 

35 مسند الدارقطتي: ۰۱۵۶ ۱۵۵ . 

۳ مسند السراج» ۱۵۰. 

- مسند الشافعي: ۰۲۱۱۰۱۹۰۱۸ 

- مسند الشهاب : ۲۸ . 

- المشکاة للتبريزي: 041 ۰۷۱۰۵۸ ت ۰۲۹۰ ت ۰۲۰۱ 

_ المصاحف. للانباري: ۲۵۸ . 

- المصاحف؛ لابن آبي داود: ۲۵۸ . 

ت مصباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه » للبوصيري : ۰۲4 ۰۲۰۰۲۵ ٥۲‏ . 

ب مصنف ابن أبي شیبة: ۰۱۲ ۰۱۳ ۰۱۸ 0۲۱ ۰۳6 ۰۳۸ ۰۱۵۰ ۵۱ا كفك ۰۱۹۲ 

YN ۰۲۵۲ ۰۲۳۵ ت‎ ۲۷۷۷۲ ۰ 

مصنف عبد الرزاق : ۰۱۸ ۰۱۹ ۰۲۰ ۰۳۹ ۰۳۷ ۰۳۸ 40 ۰۷6 ۰۷۷ ۰۱۹۹ ۰۱۹۸ 

۱ 

المطالب العاليق» لابن حجر : ۰۲۸۰۲۷ ۰.۹6 

_ معالم الستن» للخطابي : ۰۲٩‏ ۰۳۳ ۰۳۵ ۲۰5 . 

معجم الادبای لیاقوت: ۰۲۰۷ ت ۲۳۸ . 

معجم السفر؛ للسّلفي: ٦۹‏ . 

- معجم الطبراني الأوسط : ۰6۷ ۰۱۸۷ ۰۱۹5 ۰۱۹۷ ۰۱۹۸ ۰۲۱۹ ۰۳۰۰ 

- معجم الطبراني الصغیر : ۰۱۹۷ 

5 معجم الطبراني الکبیر : ۸ قل ۳ cof EE‏ مض كف ۱۵۰ ۰۱۵۱ ۰۱۵6 
۵ ۵ ۳۰۵۷ 


كت المعرفة والتاریخ للبيهقي : ۰ ۵ ۵۵مت ۲۸۸ . 
0 المغتی للذهبی : ۰ ۵+ تست - 
5 المغني على الا حیاء» للعراقی : 28/4 ۷ 


۳۳۳ 


المغني» لابن قدامة: ۰۳۱ ۰۳۳ ۰۳۹ ۰۷۹ ۲ (AF‏ ۰۲۰۸ ۰۲۲۳ ۲۳۵ات YEA‏ 
4 الاك | 
مفتاح البخاري» لمحمد شكري: ت ۱۰ . 
مفتاح صحیح البخاري» للتوقادي: ت ٠١‏ . 
المقاصد الحستة» للسخاوي : ت ۳-۰ 
المنتخب للجرجاني : ۰۲۱۵ 
منتخب مستد (عبد بن حمید) : ؟ ۱۷ . 
المنتقى. للمجد : ۲۰۵ 
المنتهی : ۹٤‏ . 
منحة المعبود: ۲۰. ۱ 
المهذب: ۰۱۳۷ ۰۱5۰ 
موافقة الخبر الخبر» لابن حجر : ت ۰۲۹۰ 
المیزان» للذهبي: ۲۰ ۵ كف ۵۵ ۱ ۲ EÊ YI NAA ۱۸ VF‏ 
٩‏ ت ۲۹۸+ ت 0۲4۹ ۲۵۶ ت ۰۲3۰ 
الموسوغة الفقهية للحوالة: ) ۳. 
موطا مالك: ۱۷ ۱۹ 
الموضوعات. للفتني : ۵۸ . 
[ن] 2 
النجوم الزاهرة ؛ لابن تغري بردی : ۱۷ . 
نخبة الفکر» لابن حجر : ۰۱۷۷ 185 . 
نزل الأبرار» لصديق خان :60 5ق ۵6 رف کت 1 5د 
اللسب: ۱۲۰. ۱ 
نشوار المحاضرة؛ للتنوخي : ۲۱۹. 
نصب الراية» للزيلعي : ت:۰۱۵ هك ۶6۸ ۰۵۸ ۰۷۱ ۰۱3۸ ۱3۹ 


النصح الخالص في الرد على مدعي رتبة الکامل الناقض : 85. ٠‏ 


۳۳۶ 


- النصيحة» لابن قدامة: ۰۵۸ ٠٤‏ . 
النظائر : ١‏ . 
- النکت الظراف» لابن حجر : ۰۲۶ ۰۱۹۷ ۰۱۸۰ ۰۱۹۸ 
النهايت لابن الأثير: ۰۱۹۳ 
النور المستبين: ۰.۲۱۸ 
نيل الابتهاج» لأحمد بابا: ت ۰۱۵ 
- نيل الأوطارء للشوكاني: ۰۲۳ ۰۳۰ 
[ ه ] 
هداية الباري» للطهطاوي: ت ١١‏ 
- الهدية العلائیة للبرهاني: ۰۳۰۰ 
هدي الساري: ۲۷۹ . 
[ و ] 
- الوجیز» للغزالي : ۰۱۷۳ ۰۱۹۲ ۰۱۹۳ ۰۲۰۱ ۰۲۰۲ ۲۰۳ . 
- الوسیط, للغزالي : ۰۱۷۳ ۰۱۹۲ ۰۱۹۳ ۰۱۹6 ۰۱۹۷ ۰۲۱۱ ۰۲۰۲ ۰۲۰۳ ۰۲۰۹ 
وفیات الاعیان» لابن خلکان: 1۷ . 


۳۳۰ 


(o) 


فهرس الاعلام 
117 بي بن كعب: 184 . 
آبي اللحم: ۰7۸ ۰۷۰۰1۹ أبيض بن حمال : ۰۲۶ 
الاجري: ۰۵۳ ۰۱ ۰۹۲ ٩٤‏ . الأثرم : ۰۳۷ ۳۸. 


آدم (علیه السلام): ۲۲۵ . 

الالوسي محمود: (ت ۰6۱۱ 

إبراهيم (علیه السلام) : ۱۲۱ : 

ابراهیم بن البغدادي الحربي الحنبلي (أبو 
إسحاق): ۰۳٩‏ ۰۱4:۰۳۷ ۰۱۷۲ 
۰۵ كلاق ۰۱۷۷ ۰۱۸۸ ۰۱۹۲ 
۰ ۷۱ ۰۲۷۲ ۰۲۷۳ ۲۸۰ 
2۸ 

ابراهیم التيني: ۰۲۵۱ ۲۵۲ . 

إبراهيم بن سعيد الجوهري: ۱۵۹ . 

ابراهیم بن عبد الرحمن الحصین : (ت 98). 

إبراهيم بن عبد الله المخزومي: ۲۱۱. 

إبراهيم بن عبد الله الهروي : ۲۳. 

إبراهيم بن علي بن الشاه: 4۸ . 

إبراهيم بن يزيد الخوزي : 05.. 

إبراهيم بن یعقوب الجورقاني : مم فى 
۳۲ ۱ 


أحمد بابا التمیکتی : (ت ۱۵). 


أحمد بن آبي خيلمة : ۰۱۱۸ 


أحمد بن حنبل : (ت ۰۱۱ ۰۱۵ ۰۱۸ ۰۱۹ 
TY ۰‏ ۲۶ ۰۲۵ ۰۰۳۰۰۳۳۰۰۲۱ 
CA* ۷۹ ۰۷۲ VI ۷۰ 4۵ 6‏ 


لم كف لح AF AY‏ كف ۱۱ 


۲ 
3۸ 
4 
31 
۳۳ 
۳۷ 
۷۱ 
4 


14 
<1۱ 
۰1۹ 
ملک‎ 
A 
«4 
۷۲ 
۰۱۸۰ 


e۳ 
۲ 
«10° 
c1 
۳۵ 
«°1 
۷۳ 
۰-۰۱۸۱ 


14 
۰۳۵ 
25 
+۱۳۱۱ 
۳۳ 
«< 
۳۷ 
«A4 
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هال 
۱۳۹ 
۳۹۹ 
۲ 
۳۳۵ 
¥ 
۰۷۷ 
Ao‏ 


أحمد بن الصديق الغماري : (ت ١٠١‏ ۰0۱۰ 


. “4 


۳۳۹ 


أحمد بن محمد بن ثابت الخزاعي : ۰۱۹۵ 

أحمد بن محمد بن حامد العدل (أبو حمید) : 
6 ۳ 

أحمد بن محمد الجرجاني الثقفي : ۲۱۵ . 

آحمد بن محمد شاکر : ۰۱۸ ۰۲۶ ۰۲۷ ۰۲۹ 
cE‏ ۵ ۰۱۱۷ ۰۱۱۸ ۰۱۳۹ ۰۱۱۳ 
۲۵۶ ۰۲۲۷ 

أحمد بن عاصم البلخي : ۱۸۸ . 

آحمد بن عبد الله : 6 ۲۵. 

أحمد بن الفضل البرونجردي : ٤۹٩‏ . 

آحمد بن نجدة: 44 . 

أحمد بن يحيى الصوفي: ٠١١‏ . 

الأحوذي: ۰۲۲ ۲۳. 

الازرق بن فیس الحارئي: ۰۱۷۲ ۰۱۸۷ 
۰ ۲ ۰۵ 

آزهر بن جمیل : ۲۷ . 

آسباط آبو الیسع البصري : ۱۸۸ . 

إسحاق بن إبراهيم بن مخلد بن راهویه : ۰4۳ 
مك لاك ۵۸ ۰۱۰۱۱۱۷۸۵۰ 

إسحاق بن بهلول : 59 . 

الإسفراييني: 744 . 

إسماعيل بن أمية : ٠١١‏ . 

إسماعيل بن عبد الله الغزال: ۲۲ . 

إسماعيل بن مسلم : ۰۲۷ ۲۸. 

إسماعيل بن غصن : ۰۱۸ 


الإشبيلي > عبد الحق الإشبيلي . 


الألبانى: ۰۲۰ ۵4 ۵۸ كى ٤۷ء‏ ۰۱4۱ 


۰۱۷۰ ۰۱۹٩۹ ۰۱۹۶ ۰۱۱۳ ۲ 
۰۱۸۱ ۰۱۷۵ AYE ٩۷۳ ۷۲ 
۰۱۹۰ ۰۱۸۹ ۰۱۸۲ ۰۱۸۵ ۶ 
۰۲۱۰ ۰۲۰٩۹ ۰۱۹۸ ۰۱۹۷ كول‎ 


۷ OYY oY ۹ 


الأنباري: ۲۵۸ . 

أنس بن مالك : ۰۱۱۱ ۰۱۲۱۰۱۲۳ ۰۱۸۷ 
۹ ۰۲۱ ۰۲۲ ۰۲۸۳ ۰۲44 
۰ ۰۲۵۸ ۰۲۹۹ ۰۲۱۱ ۰۲۱۲ 
۶ الاك ۰۲۷۲ ۰۲۷۷ ۰۲۸۳ 
۹۰ 

أمير علي : ۱۵۸ ۰ 


أيوب الراوي: ۱۸۳ . 
إمام الحرمين = الجويني . 
[ابن] 

ابن الأثير : (ت (۱١‏ ۰۲6 ۰۲۸ زرف ۰۷۱ 
۶ ۲۱۷۰۱۹۳ 

ابن إسحاق = محمد بن إسحاق بن ابراهیم 
الثقفي . 

ابن الأعرابي: ۲۱۳. 

ابن التركماني: ۰۳٩‏ ۰۳۸ 21517 1554 . 

ابن تغري بردی : ۱۷ . 


ابن تميم: ۰۱۱۲ 


۳۳۷ 


ابن تيمية : ۰۷۹ ۱۱۰۱ ۰۱۱۲ ۰۱۱۹ ۰۱۲۰ 
لكل C10‏ مكل ۳ AYY‏ 
AMET ۱۳۱ ۶‏ ۱۷ ۲۰۷ 
۸ ۳۷ 
الاك ۷۵ CYAN‏ ۰۲۹۱۰۲۸۷ ۲۹۲ 
ابن الثلجي: ۲۲۸ . 


ابن الجارود: ۵ . 


۰۲۳۵۰ ۰۲۲۸ ۶۵۶ 


ابن جریج : 0۷۷ ۲۱۲. 

ابن جریر : ۰۱۲۲ 

ابن الجوزي: ۰6۳ ۰ ۰۲:۳ ۰۲۷۷ 
۸۰ 

ابن أبي حاتم : 8 «oY‏ قف لاف 
كت اول نول ! 

۰۲۰۱۰۱۲۳ ابن الحاج:‎ ٠ 

ابن أبي حازم : ۲۵۱. 

ابن حبان (أبو حاتم): ۰۱۳ ۰۲۳ ۰۲۷ ۰4۳ 
وق ۰۷ ۰۵۰ ۰۵۲ لاف قف أت 


۴ ۰۳ كى ۰۷۲ ۰۱۱۳ ۰۱۱۶ 
۶۵۶ ۰ ۱۱۷ ۰۱۱۸ ۰۱۲۱ 
۶ ۰۱۱ ۰۱۸۱ ۰.۰۱۸۲ ۰۱۸۶ 
۵۰ كملا ۰۱۸۷ ۰۱۸۹ ۰۲۰۹ 
۳ 


۰۲ ۰۲۳ ۰۱۵ أبن حجر العسقلانی : (ت‎ 
«۰ ٩ «f1 TA FV oF SA YY 


TY ۰۱ «OA كم‎ ۵ ۳ ۱ 
۱۱۹ ۷۰۷۸ VE YY CTT مك‎ 


AFY ۳ ۸‏ ۱۳۸ 
۰ لكل ككلم AY  (‏ 
۳ كلاف ۰۱۷۷ ۰۱۷۹ ۰۱۸۰ 
لحك لمك كما كم AAA‏ 
۹ دحل ۸۳۵ كحلا 
٩ ۷‏ ۲ ۲۲ 2-72-۰۳ 


۴ ۷۹۰۲۵۰ 
ابن حجر الهيتمي الشافعي: ۰۱۳۷ ۱۳۸ . 
ابن حزم: ۰۱۲ ۳4 .۳٩‏ ۱ 
ابن خزيمة: ۰۱۵۰ لهل ۰۱۵6 فول 
٩۳‏ ۲۱۲ ۱ 
ابن حلکان: ۰۱۷ . 
ابن داسة البصري: ۰۲۱۹۰۸۰ ۲۲۷ . 
ابن آبي داود: ۲۵۲ ۰۲۵۸ ۲۹۳ . 
ابن دحیة: ۱١۷‏ . 
ابن دقيق العيد: ۰۲۲۳ ۲۹۵ . 
ابن رافع = محمد بن رافع النيسابوزي . . 
ابن راهويه = إسحاق بن إبراهيم بن مخلد. 
ابن رجب الحنبلي: (ت ۰6۱۵  .۲۰۷‏ 
ابن رشد : ۲۱۹ . 
ابن رشيد العطار : ۰۱۵۹ ۲۰ . 
ابن الزبیر : ۰۸۱ ۰۲۲۲ 


ابن أبي زيد القيرواني : ٦‏ . 


۳۳۸ 


ابن الزین العراقي : ۰۳۰ ۰۳۱ 

ابن سعد : ۳۰۱. 

ابن السکن : ۰۱۷۱۰۱۷۰ 

بن سیده : ۱۹۷ . 

ابن سیرین : ۰۱۲ ۰۷۸ 

ابن شاهین : ۰۱۷۹ ۲۷۲ . 

ابن شبة : (ت ۱۰۹). 

ابن شبویه = أحمد بن محمد بن ثابت 
الخزاعي المروزي . 

ابن الشجري : ۲٤٤‏ . 

۰۳۸ ۰۳۷ ۰۳۵ ۸۱۸ ۱۳ ۲ : ابن آبي شيبة‎ 
CTY ۰ ۲ Nos r 
. ۱۹۸) ۲۶ ۲ ۲۱ 

ابن الصباغ : ٩۷‏ . 

ابن الصلاح: ۰۱4۷ ۰۱۵۹ ۰۱۸۲ ۰۱۹۲ 
۳ يقل ۰۱۹۵ ۰۱۹۷ ۰۱۹۹ 
۲ ۱۲۰ 

ابن الضریس : 0۲۵۱ ۰۲۵۲ ۰۲۵۸ ۰۲۱۳ 

ابن عامر : ۰۱۸۹ 

ابن عباس : ۰۳۶ 4۳ 4۵ 4۷ ۰8۷ ۰4۸ 
فك ۰ ۵۳ كلل هك كك ۰۷۸ 
AY ۸۰‏ ۰۱۰۰ ۰۱۱۳ ۰۱۱6 ۰۱۱۵ 


۰۱۳۷ ۰۱۲۷ ۰۱۱۸ ۲۱۷ ۷۹ 
۰۱۹۲۰ ۰۱۹۵ ۰۱۹۳ ۰۱۹۲ ۷۹ 
۰۲۱۹ ۸ ۰۲۰۶ ۲۰۳ ۷۲ 


۰۲۹6 ۰۲۱۳ ۰۲4۵ ۰۲۱ ۲ 
. ¥ 

ابن عبد البر : ۰۳۷ ۰۳۸ 

ابن عبد الهادي : ۰۱۷۸۰۸۱ ۰۱۸۳ ۱۸۶ . 

ابن عبد الوهاب = محمد بن عبد الوهاب . 

أبن عجلان: ۲۲۲ . 

ابن عدي : ۰41 ۰۱3۷ ۰۱3۸ ۰۱۸۰ ۰۱۸۱ 
۶ ۷ . 

ابن عراق : ۲۵۶ . 

ابن عرفة: ۰۸۲ ۰۱۰۱ 

ابن عساکر : ۰۱۸ لاف ۰۱۱۷ ۰۱۹۰ ۰۲۳ 
TAA‏ 

ابن عطية : ۲۵۸ . 

ابن علان الصديقي: (ت »)۱١‏ ۸۵ ۰۸۷ 
۲۱ ۰ > 


ابن عمر : ۲ AIF‏ ۲ ۰۲۳ ۰۲۶ 


۰8۲ 86 ۰۳۰ ۰۲٩ ۰۲۸ ۰۲۷ < 
< ۰۱۳ نك‎ ۵٩ ۵۸ «ee 64 
۰۱۳۱ ۰۱۰۰ ۰۹۹ ۰۹۸ ۰۸۱ ۷ 
۰۱6۵۳ ۰۱۵۲ ۰۱8٩۹ ۰۱۶۷ ۷ 
۰۱۹۱٩۹ ۰۱۹۵ ۰۱۹۶ ۰۱۱۳ ۲ 
۰۱۹۲ ۰۱۸۸ ۷ ۷ ۲ 
۰۲۰۰ IA ٩ ۷ ۲ ۳ 
۰۲۱۵ ۰۲۱ ۰۲۱۰ ۰۲۰۹ ۶ 


YE YY ۹ 


۳۳۹ 


ابن فارس : ۰۲۰۵ ۲۱۵ . 

ابن القاسم : ۲۹۹. 

ابن قانع : ۰۱۷۰ ۱ 

ابن قتيبة : ١54‏ . 

ابن قدامة : ۰۳۱ ۰۳۰۰۳۳ ۰۷۹۰۵۸ ۹۲ 
۳۴ ۰۲۲۳ ۰۲۳۵ ۰۲۹۹ 0۲۷۱ 
A4 ۷۲‏ . 


ابن القطان: ۰۵۱ ١١۷‏ . 


ابن فیس : ۰۲۰۰ 

۰۱۱۲ ۰۹۱۰۷۲ 25 ۵ : ابن القیم الجوزية‎ 
ATE ۸ A كلك‎ 
۲۰۸ ۰۲۰۰۰ ۰۱۹۹ ۰۱9۸ ۰۵ 
Yo ۱۳ TTY للش‎ (۹ 
۰۲۸۱ ۰۲۷۷ ۰۲۷۵ “VY ۰۹ 
۹ ۷ 


ابن کثیر : ۰۲۳۵ ۰۲۳۷ ۲۸۳ 

ابن لهيعة: ۷۰ الى VE YF‏ ۱ 
۸ 1 

۲: ۰۲۳ ۰۲۱ ۲۰ ۰۱۹ ۰۱۷ ابن ماجه:‎ 
۵۲ 4٩ EV للق ملل‎ ۵ 
IT OE IY VY oY کف‎ 
A ۱۵6 ۱۵۳ ۰۱۳ ۲ 

۲۲۵ 0۲۰۹ ۰۱۷۹ ۰۱۷ ۷ 

۲:۷ 


ابن مالك : ۱۱۹ . 


ابن المبارك : ۰۷۲ ۰۷۹ ۸۳ ۸4 ۱۰۱ 
۲ ۰۲4۲ ۲۰۸ ۰۲۱۲ ۲۷۸ 
1 م ا 

ابن المتی : ٩۳‏ . 

أبن مردویه : ۰۲4۲ 0۲۷ ۲۵۵. 

ابن مرزوق: ۰۱۰۱۰۸۲ 

أبن مسعود: ۰۱۲۳ ۰۱۷۰ ۰۲۲۰ ۰۲۲۲ 
VY: ۲ ۰:۱‏ 


۰۲۹ «01 


الال للا 
أبن معين > يحيى بن معين . 
ابن آبي مفیث : ۱۰ 
ابن مقلح الحتبلي : ت ۰۲۳4 ۲۹۳. 
ابن الملقن : ۰۱۷۳ ۰۱۹۲ ۱۹۳ 
ابن المنذر: ۲۲۵. 
ابن منصور: ۲۰ . 
ابن منظور: ۲۱۳ . 
ابن النجار: ۰۲۵۵ ۰۲۱۲ ۲۱۶ . 
ابن نصر المروزي = المروزي . 
ابن نمیر : ۰۱۸۰ 
ابن هانیء: ۰٩۲‏ 44 . 
ابن وهب : ۷۲. 
ابن يزيد المقرىء : ۷۳ 

[أبو] 

أبو أسامة: ٠١‏ . ۱ 
أبو إسحاق = إبراهيم بن البغدادي الحربني. 


۳۰ 


أبوأمامة: ۰۲۲۲ ۰۲4۱ ۰۲۵۳ ۰۲۰4 
۸۹ 

أبو أمية = عبد الكريم بن أبي المخارق . 

أبو بكر البكراوي = عبد الرزاق بن عثمان . 

آبو بكر الجرجاني: ۲۷۸ . 

آبوبکر الحازمي: ۰۱۳۳ ۱۳4 . 

أبو بكر الحمال = يونس بن بکیر . 

أبو بكر الخراجي: ۰۷۹ 

أبو بكر بن داسة - ابن داسة . 

أبو بكر بن أبي شيبة = ابن أبي شيبة . 

آپو بكر الصديق: ۰۱۰۹ 

أبو بكر ابن الضحاك : ۲۵۷ . 

أبو بكر محمد بن نجید : 44 . 

أبو بكر بن أبي نصر المروزي: ٤۸‏ . 

أبو التياح > يزيد بن حميد. 

آبوجهل: ۲۱۹ . 

أب حاتم > ابن حبان . 

أبو الحارث: ۰۲۷۱ ۰۲۷۷ ۲۹۰ . 

أبو حازم = سلمة بن دينار . 

أبو الحسن = محمد بن الحسن . 

آبو الحسن التميمي الحنبلي : ۲۲١‏ . 

أبو الحسن بن القطان = ابن القطان . 

أبو حفص : ٩٤‏ . 

أبو حمید = أحمد بن محمد بن حامد العدل . 


أبو حنيفة : ۰۳4 ۰۲۲۳ ۰۲۱۷ ۲۸٤‏ . 


آبو الخطاب الكلوذاني: ۲۲۸ . 

۰۲۳ ۰۱٩ ۰۱۷ ۰۱۳ أبو داود السجستاني:‎ 
۵۱ CEA لاق‎ ET فك‎ EE ۲ 
لاق كص فل ۰۸۱۱ ۰۸۲ فك‎ ۲ 
CAE CAS VY ۷۱ 14 A 
0° AT YY II 1۹| 


۰۱۵۸ ۰۱۵۷ ۰۱۵۱ ۵۶ ۳ 
ككل‎ ۰۱۱۵ ۰۱۲۳ ۰۱۱۲ ۰ 
۰۱۹۰ ۰۱۸۰ AYA ۷ ۰ 

۷ ۷۱ 


أبو داود الطيالسي : ۰۱۱۳ ۰۱۱۶ ۰۱۱۵ 

أبو ذر الهروي : ۲۵۷. 

أبو زرعة : كال ۰۱۳۵ 

أبو سعد المدني ‏ سعيد المقبري . 

آبو سعيد الخدري : ۲۲۲ . 

أبو سلمة بن عبد الرحمن: ۰۱۱۳ ۰۱۱۵ 
۱۸ 

أبو صالح: ۰۱۱۳ ۰۱۱6 ۰۱۱5 ۰۱۱۷ 
۸ 

أبو طالب : ۲۸۹ . 

أبو العباس = ابن تيمية شيخ الإسلام . 

أبو العباس = أحمد بن محمد الجرجاني 
الثقفى . 


أبو العباس - علي بن محمد بن عباس البعلي 


أبو العباس الداودي: (ت ۷5). أبو کعب البصري : ۰۷۸ ۰۱۰۱ 
أبو عبد الرحمن = محمد بن ناصر الدین بن أبو اللیث بن الليث = شفیق بن الليث . 


نوح الألباني . أبو محمد = عبد الله بن ناجية . | 
أبو عبد الرحمن الحبلي: ۱۲۲ . بو محمد الجويني = عبد الله. بن پزسف 
أبو عبد الرحمن المصري = ابن لهيعة. الجويني . 
أبو عبد الله = أحمد بن حنبل .' أبو مسلم الكجي : 55 . 
أبوعبد الله المدني سالم بن عبد الله ينعم ٠.‏ أبومصعب = الزهري. 
أبوعبد الله الحافظ : 9/اء ۴۷۸ , آبو الموجه: 44 . 
۰ أبوعبيد -القاسم بن سلام. | 202020200 أبوموسى = محمد ين الملتی. 
۱ أبو عثمان = بكر بن محمد المازني . أبو المعالي الجويني: ۰۲۹۱ 


وي معاوية = محمد بن خازژم . 
آبوعصمة = نوح بن آبي مریم. من RN‏ 


أبوعلى = الحسین بن محمد القاضى . 
02 7 أبو منصور > أحمد بن الفضل البرونجردى . 

أبوعلي الرُودباري: ۸۰. بو منصور > أحمد بن الفضل البرونجرندي 

أبو منصور = المظفر بن الحسين الارجاني . 

أبونعيم: 037147 171414 ۰۲۹۲ 

آبو النور المنصوري: (ت ۵ 


أبو هریرة: ۰۱۲ ۰۱۵ ۰۲۰ ۰۲۸۰۲۷۰۲4 


أبو معمر المقعد : ۰۱۷۰۰۱۷۵ ۰۱۷۷ 


أبو عمر = محمد بن عبد الواحد الزاهد . 
| أبو عمر المدني الضرير = عبد الحميد بن 
سان 


۰۱۱5 ۰۱۵ ۰۱۱6 ۰۱۱۳ ۰۳۰ ۹ ۱ 
۰۱۱۸۰۱۱۵ انة:‎ 
۱۷ AEA ۰۱۳۷ ۱۳۲ ۸ ۱ 0 


| دالت مذی . : : 
بو عیسی = الترمذي ۸ ۲۲۱ ۰۲۲۲ ۷۲۳ ۲۷۵ 


اام او رو ۱۲۵۲۵۱۱۲۸۱ ۲۹۵۰۲۵۵ 
. أبوالفرج «الاسفراييني. . : أبويحيى الكلبى الدمشقى = الكلبى , ' 
. أبوالفضل الإدريسي: (ت .)٠١‏ أبويعلى الموصلى: ۰۱۲۲ ۲۷۳. 0 
آبو الفضل ابن حجر = ابن حجر . ۱ 

. أبو القاسم = إبراهيم بن علي بن الشاه. [ ب.] 

أبو قلابة: 14 . الباجوري: ۲۹۸ . 


۳: 


باذام مولی أم هانیء = آبو صالح . 

باذان = باذام = أبو صالح . 

الباقر = محمد بن علي الامام . 

. ٠١ البجاوي:‎ 

۰۲۳ البخاري: ۰۱۳ (ت ۰6۱۵ ۰۱5 قل‎ 
۰8٩ ۰۳۸ ۰۳۷ ۰۳۶ ۰۳۱ ۳۳۰ ۷ 
۰۱۲۳ ۰۱۲۲ CAY CVF ۵۵ cof دوع‎ 
۰۱۸۰ ۰۱۷۹ ۰۱۵۸ ۱۰ ككل‎ 
۰۱۹۱ ۰۱۹۰ ۰۱۸۹ IAA ۸۱ 
فلا‎ ۳ 6 o10 1۱ 
1 

البدر العيني: ۲٠۳‏ . 

البرهاني: ۰۳۰۰ 

بريدة: ۰۱۲۰۱۱۱ ۰۱۲۷ 

۰۱۸۹ ۰۱5۰۱ ۰۱۵۹ ۰۲۷ ۰۲٩ البزار:‎ 
۳-۰ 

البزي: ۲۳۰ . 

پسطام بن مسلم : ۰۱۲4 ۱۳۵ . 

بشر المريسي : ۲۲۸ . 

البغوي: ۰8۳ ۰16 258 ۵۰ ۵۳ 6۸ 
۰ + 

بقية : ۰۲۹۹ 

بكر بن جمار بن محمد بن حمدان الصيرفي : 
۹ . 


بكر بن محمد المازني : . 


بكر بن يونس بن بکیر : ۱۸۱ . 

. ٠٤١ البكري:‎ 

بلال ابن حمامة : (ت 1۷) . 

بهز بن حکیم: ٥٩‏ . 

البهوتي: ۰۳۱ 

. ٥۲ ۰۲۷ ۰۲۰۰۲۵ ۰۲۶ البوصيري:‎ 

. ٤٦ : البيروتي‎ 

البيضاوي: ۰۱۷۳ ۰۲۰۲ ۲۰ ۰ 

البيهقي : ۰۱۸ ۹۹ ۰۲ "2۰۳+ 
هوك «f7‏ لاق لاص cof‏ ۰۷۱ ۰۷۹ 
Af CAT ۰‏ عق كلف ۰8۹۷ 
(ت ۰64۸ ۰۱۰۲ ۰۱۲۲ ۰۱۲۶ ۰۱۳۹ 
clo! ۰‏ ۰۱۵۶ ۰۱۵۵ كول 
۷ ۰۱6۵۸ ۰۱۲۲ ۰۱۹۳ ۰۱۹۵ 
۹ ۰۱۸۷ ۰۱۸۸ ۰۲۰۹ ۰۲۱۱ 
٩ ۷۲‏ ۲ ۰ ۰۳۶۰۶ 
۵ ۰۲۲ ۰۲۵۳ ۰۲۵۲ ۰۲۵۷ 
۲ ۸ 


[ ت ] 
التبريزي : ۰۶5 9۸ . 
التجيبي : ۲66 . 
الترمذي: ۰۱۳ ۰۱۷ ۰۱۹ ۰۲۱ ۰۲۲ ۰۲۳ 
۶ شلال off ۰۳۹ ۰۲٩‏ اف ۰58۲ 
كف ۵۷ COA‏ ۵4 دك لكل ككل 
مك فى ۰۷۳ ۰۷ CYA‏ ۰۸۱ ۰۱۱۳ 


۳:۳ 


(0 ل‎ 
et No 4 
C1 ۸ 
۲ ۷ ۳ ۵ o4 

تقي الدين ابن تيمية = ابن تيمية . 

تمام: ۳۰۰ ۱ 

تمیم بن محمد : 4 ۱۲. 

التنوخي: ۰.۲۱۲ 

التوقادي: (ت 15). 

[ ث ] 
ثابت البناني : ۰۲۵۸ ۲۷۷ . 
التعالبي : ۲۱۷. 


جابر بن عبد الله: ۰۱۲ ۰۲۷ ۰۲۸ لاق 
(ت ۰0۹۸ ۰۲۱۰۲۱ ۰۲۱۶ 

جابر الجعفي : ۲۵۰ . ۱ 

الجارود بن یزید : ۵۲ وف هه ۱۰۰. 

جبرائیل (المَلَّكُ عليه السلام) ۰۲۳۷ ۰۲۹۱ 

جد عمرو بن شعيب: (محمد بن عبد الله بن 
عمرو بن العاص): 20705 7385 . 

الجرجاني : ۲۱۷. ۱ 

جعفر بن جریج : ٩۲‏ . 

جعفر الصادق - جعفر بن محمد. 


جعفر بن محمد الامام : ۰.۱۲۵ . 
الجلال المحلي (جلال الدین) : ۱۱۹ . 
الجهضمي : ۱۳ . 

الجورقاني = إبراهيم بن یعقوب .. 
الجويباري : ۲۵ . 

الجويني : ۰۷۹ ۰۱۸۱۰۱۰۱۰۸۶ 


لح ] 

الحافظ ابن حجر = ابن حجر العسقلاني : 

الحارث بن أبي أسامة : ۰۲۷ ۰۲۸ 

الحارث بن عمرو: ۱۸۲ . 

الحاكم النيسابوري: ۰۱۸ ۰۲۳ ۳ 2415 
فك لق فق كم لاف مم ی 
حك لكا لاك IY AA AV IA‏ 
1۷ ۳ 1۳۶ 


«0 ۰-۱۱ 


۰۱۸۱ ۰۸۰ ۰۱۵۵ clef ۹ 


. ۲۷۹ ۲ ۲ ۱ 

الحبلي = آبو عبد الرحمن . 

حرب: ۰۲۷۱ ۰۲۷۷ ۲۹۰ 

الحربي = ابراهیم بن البغدادي الحنبلي . 

حزن (جد سعید بن المسیب) : ۰۳۳ 

حسان بن ثابت : (ت ۰۱۰٩‏ ۰۱۱۳ ۰۱۱۶ : 
° ۱ 


CVA ۰۳۸ ۳۵ IY: الحسن البصري‎ 


۶ ۱ 


الحسن بن عرفة : ۲۲ 


۳: 


الحسن بن علي : ۱۷۹ ۰ 

الحسین بن محمد القاضي : 1۸ . 

الحسین بن علي : ۱۷۹۰۱۲۵ . 

الحسيني : ۰۱۸ 

۰۱٩۳ الحصري:‎ 

حفص بن عمر بن حکیم : ۲۲ 

حفص بن هاشم بن عتبة بن أبي وقاص: 
VE VT ۰‏ ۰.۱۰۰ 

الحکم بن عتبة : ۲۵۲ . 

الحلبي : ۹۰ . 

الحليمي: ۲۳ . 

حمادین سلمة : ۰۱۷۸ ۰۱۸۵ ۱۸۷ . 

حماد بن عیسی الجهني: ۰8۸ ۰۵۹ ۰۹۱ 
N e TF ۲‏ ۰1۷ ۰.۱۰۰ 

حماد بن عیسی النحاس : 59 . 

حماد بن محمد الأنصاري: ۸٦ء‏ (ت ۰6۸۱ 
۵ (7ت ۰)۱۰۷ ۰.۱۰۱۹ 

حمزة بن عبد المطلب : ۱۳۱۰۱۲۵ . 

حمید الاعرج : ۰۲۹ ۲۷۹۰۲۷۸ . 

حنبل : ۸ الال "الالال ۰۲۷۷ ۰۲۸۶ 
۸۰۵ 

حنظلة بن أبي سفیان الجمحي : ۰6٩‏ ۰۲ 
۳ 

[ خ ] 


خالد بن إياس (إلياس) : ۰۱۷۱۸۰۱۸۷ ۱۱۹ . 


خباب: ۱۳۲ . 

الخزاعي = عبد الحميد بن سلیمان . 

الخصیب بن جحدر: ۰۱۹۱۹ 

. "Noo ۰۳۳ ۰۲۹ الخطابي:‎ 

الخطیب البفدادي: ۰۱۸ ۰۲۲ ۰۲۵ ۰۳۰ 
۵:۲ ۱ 

خلف بن آیوب : ٤٩‏ . 

خلاد بن السائب: ۰۷۰ ۰۷۱ 

الخلال : ۲۲۲ . 


[ د ] 


الدارقطتي : ۰۲ ۰۱۵6 ۰۱۵۵ ۲۲۷ . 
الدارمي : ۸ ۱٩‏ ۰۱۵۳ ۰۱9۶4 ۰۲۲۸ 
۹ ۰۲۰۲ ۰۲۵۸ ۰۲۵۹ ۰۲۸۲۳ 

۷ ۷۸۰ . 
داود بن فیس : ۰۲۶۱ ۷ ۰۲۷ ۲۱۶ . 


داود بن عامر بن سعد بن أبي وقاص : ۱۳۱ . 


٩۱ ۰٩۹۰ : الدمشقی‎ 
«Yor ۰۲6 ۰۲۶۳ ۷ : الدیلمی‎ 
.Yof 
] ذ‎ [ 


الذهبی : ۰۲۰ ۰6۰ لاف ۵۳ قف 9۷ 
۰ أت ۰۱۲ ۰۱۳ كك ۰۷۸۷ CTA‏ 
الل “الال VE‏ ۰۱۱۸ ۰۱۱۹ ۰۱۳۹ 


۰۱۸۰ ۰۱۷۹ AVA ۰۱۷۵ ك"لى‎ 


۳۶۵ 


۹ A4 1۸1 


TVA (0۹4 of 


درا 


الل اق ۲۲ ۳۳ اوقل 


۰۲:۳ ۰ 


: الرافعي‎ 
fet ۱۴۳-۲ ۲ ۰ ۳ 

الرباطي : ۲۱۸ . 

الربيع بن خيثم : (ت ۲۳4). 

ربيعة بن سیف المعافري : ۱۲۲ . 

رضوان: ۱۹۲ . ۱ 

رفاعة: ۲۲۲ . 


زائدة: ۱۱۷ . 

۰۲۱۶ ۰۲۰۷ ۱۹٩ الزييدي:‎ 

زرين حبیش ۰۲۶۱ ۰۲۵۵ ۲۹٤‏ . 

الزرقاني : ۲۲۵ . ۱ 

الزركشي : ۰۱۳۱۰۸۰ ۲۵۷. 

زکریا (عليه السلام): ۰۲۲۵ . 

الزمخشري: ۰۲۱۶ 

الزهري: ۰4۵ ۰۷ ۰۷۵ ۰۷۸ ۰۱۰۰ 
۰ . : 

زهیر بن محمد : ۰۲۰۹ ۰۲۱۰ ۲۸۰ . 

زياد السوائي: ۱١۲‏ . 

زیدین أسلم: ۰۲۰۹ ۲۱۰ 

زيد بن ثابت : ۲۱۸ . 


الزيلعى: (ت ۰۱۵ ۰۱۱۸۰۷۱۱۰۵۸ 
59 . 


زین العابدین = علي بن الحسین الامام ۳ 


السائب بن یزید : ۰46 ۰۷۱۰۷۰ ۰۷۳ ۰۷۶ 
۸۹ 
سارية: ۰۷۹ 


الساعاتي : ۰16 ۰۷۰ ۰۷6 عق ۰۹۱ ۰۹0 
١138 ۷‏ . 

سالم الخیاط : ۲۵ . ۱ 

سالم بن عبد الله بن عمر: 6۷ ۵۸ 5 
ا 

السبكي: ۰۱۷۸۰۷۹ /761. 

السخاوي: ۰۲۰ ۰۲۸ ۲۰۱۰۱۸6 

السرّاج المقریء النيسابوري = محمد بن 
الحسن أبو الحسن. ٍ 

السرخسي: ۰۱۷۳ ۰۲۰۳ ۸۲۰6 1۲۱۸ 

سعد بن آبي وقاص : ۱۳۱ . 

سعید : ۱۱۷ . 

سعيد بن أبي سعید كيسان المقبريي : 158 . 

سعيد بن عبد الجبار : ۰۱6۷ ۰۱۵۹ ۱۰۰ ۰ 

سعيد بن المسیب : ۳۳. ۰ 

سعید بن منصور : ۰۲۲ ۰۱۲۷ ۰۱۲۸ ۰۲۵۳ 
۹۸ ۱ 


سعید بن هبيرة : ۰4۸ ۵۲ . 

السفاريني : ۰۲۰۸ ۲۷۷ . 

سفیان الثوري : ۰۱5۷ ۰۱۲۱ ۰۱۷۸ ۲۲۸ . 

سفیان بن عيينة : ۲۷۳۲ . 

. 1٩ السلّفي:‎ 

. 6٩ : سلمان‎ 

سلمة بن الأكوع: ۰۲۱۱ ۲۱۲. 

سلمة بن دینار (آبو حازم): ۰۲۹۱۰۲۵۰ 

سلمة بن کهیل : ۲۵۲ . 

سلیمان بن داود: ۱۳۹۰۱۲۵ . 

سلیمان بن شرحبیل : ۲ ۱۸۵ . 

سلیمان بن العائد : ۱۷۵ . 

السندي: ۰۱۱۹ ۱۳۷ . 

سهل بن سعد : ۰۲۵۰ ۰۲۵۱ 

«o01 coo لاف‎ f YY ۰ : السيوطي‎ 
۰۱۱۹ ۰۷۰ VE VI لاف خف لاك‎ 

۹ أكل :۰ 


۸ 1¥ 


۰.۲۸۳ ۰۲۲۱۲ ۲۹۵ (Yo ۷ ۵ 


[ ش ] 
الشاطبي : (ت .)١١‏ 
الشافعي: (ت ۰6۱۵ ۷۸ ۳۲ AY‏ 
۹ ۰۱5۱ ۰۲۱۱ ۰۲۲۳ ۰۲5۲۷ 
91 


شریح : ۵ ۳ 


الشرید بن سويد الثققي : ۲۳ . 


شريك : ۰۱۵۶ ۰۱۵۵ ۰۱۹۹۰۱۷۱۰۱۷۰ 

شعبة: ۰۱۱۰ ۱۸۷ . 

الشعبي : ۰۳۰ ۳۷. 

شعیب : ۰۲۰۹ ۲۳۹ . 

شقيق أبو اللیث : ۰۱۵۷ ۱۷١‏ . 

شمس الدین بن عبد الهادي = ابن عبد الهادي 
الشهاب. 

۰۱۷۱۰۱۷۰ ۰۱4٩ شتتم:‎ 

شهاب الدین المنصوري: (ت ۱۵). 

الشوكاني: ۰۲۳ ۰4۳ 40 ۰45 ۰۵۸ ۰۹۷ 
5 


. ٩٤ الشويكي:‎ 


[ ص ] 
الصابوني: » . 
الصادق = جعفر بن محمد الامام . 
الصاحبي: ۲۰۵ . 
صالح بن أحمد بن حنبل : ۲۷۲ . 
صالح بن بشیر المري : ۰۲۵۹ 2.۳ 
صالح بن حسان : ۰4۵ ۰4۷ ۰4۸ 8۹ ۰۵۰ 
امف كاف لاف ۵5 ۱۰۰ 


صالح بن نبهان: ۰۱۹۷ ۱۹۸ . 


صديق بن حسن خان البخاري: < c41‏ 


cA مف كعك عت 11< )ت‎ «cof 
+, ۰ 
۳ : صلاح الدین العلائي‎ 


۳:۷ 


[ ض ۲ 
الضیاء : ۱۱۲ . 
[ ط ] 
الطبراني : ۰۱۸ ۹ 4۳ ۰4 cof fT‏ 
هق كم لاف ۰۱۲۲ ۰۱۵۰ ۰۱۵۱ 
۶ همون 1 


۸ ۹ انكل 


۹ ۰۱۸۷ ۰۱۹۲ ۰۲۱۱ ۰۲۲۷ 
۱ ال “° 
الطحاوي: ۰ ۵ c\oV‏ 


IVY‏ قف 
الطهطاوي : (ت .)١5‏ 

الطيالسي : ۲۰ . 
الطيبي : ۰۸۹ ۰۲۱۲ 


[ ع ] 
عائذ بن حبیب : ۰4۷ ۰١ 4٩‏ . 
عاصم بن شنتم : ۰۱۷۰ ۱۷۱ 
عاصم بن کلیب: ۶ مدل ۰۱۵۷ 
۲۱۸ ۲ 
عباس بن عبد العظیم : ۰۲۷۳ ۲۷۷ . 
عبد الله بن أحمد بن بكر = ابن داسة البصري . 
عبد الله بن أحمد بن حنبل : ۰۵۷۰ ۷۱ 
عبد الله بن أحمد المروزي: ۲4۲ : 
عبد الله الأمير: ٠١١‏ . 


عبد الله بن سعيد بن عبيدة : 1٩‏ . 


عبد الله بن سعيد بن نصر السجزي : ٥۷‏ . 

عبد الله بن سلمة : 45. ش 

عبد الله بن عثمان: ۱۱۷ . 

عبد الله بن غنيمان: (ت .)١5‏ 

عبد الله بن عامر اليحصبي : ۱۸۲ . 

عبد الله بن عبد الله بن عمر : ۲۱۵ . 

عبد الله بن عمر : ۰۱۷۲ ۱۷٤‏ . 

عبد الله بن عمرو : ۰۱۲۲ ۰۱۲۰۰۱۲۳ 

عبد الله بن عمرو بن أبي الحجاج میسرة 
المنقري = آبو معمر المقعد . ۱ 

عبد الله بن آبي مليكة: ٠ . ٠١١‏ , 

عبد الله بن ناجية أبو محمد: ۰۱۰۰۵۹ 

عبد الله بن يعقوب بن إسحاق: ۵۱. ` 

عبید الله : ۰۲۹۹ ۱ 

عبید الله بن عمر : ۰۱۷6 ۱۷۵  .‏ 

عبید الله بن عمر بسن ميسرة الجشمي = 
القواريري الزجاج . 

عبد الباقي : ۱۷ . 

عبدة بن أبي لبابة: ۲۵۲ . 

عبد الجبار بن وائل: ۰۱۵5 ۰۱۵۷ ۰۱۵۸ 
.١ 0/١48‏ 00 

عبد الحق الإشبيلي: ۰74 ۰۱۱۷ ۰.۱۱۸ 

عبد بن حمید : ۶ ۱۷ . ۱ 

عبد الحميد الحماني : 6 

عبد الحميد بن سليمان: ۲۶۷ . .١‏ 


۳:۸ 


عبد ريه بن عبید : ۰۷۸ 

عبد الرحمن بن أبي بكر الصدیق: ۰۱۱۱ 
TENT ۶‏ 

عبد الرحمن بن آبي بكر القفال : 4٩‏ . 

عبد الرحمن بن اسحاق الكوفي : ۱۱۲ . 

عبد الرحمن بن حسان بن ثابت : ۰۱۱۳ 

عبد الرحیم بن سلیمان : 6۸ 9۰ . 

عبد الرحمن بن عکیم: 45 . 

عبد الرحمن بن عوف : ۲۱۹۰۱۱۸ . 

عبد الرزاق بن عثمان: ۲۷ . 

۰۱٩ ۰۱۸ عبد الرزاق بن همام الصنعاني:‎ 
Ve VE 1۵ ۳۸ ۰۳۷ ۳ ۰ 
+2 ۲ VA YY 
۱ 

عبد السلام هارون: (ت ۱۷). 

عبد الصمد بن الفضل : 4٩‏ . 

عبد العزيز بن الصديق الغماري : (ت .)١5‏ 

عبد العزيز بن عبدالله بن باز : (ت 98). 

عبد العزیز بن عمر بن عبد العزيز: ٠۲‏ . 

عبد الغني بن سعيد الأزدي : ۰46 251 59 . 

عبد القادر الجيلاني : 45 . 

عبد الكريم السكري : ۰۷۹ ۲۷۸ . 

عبد الكريم بن أبي المخارق: ۲۵۳ . 

عبد الملك بن محمد بن أيمن: 255 ۵۱. 


عبد الوارث بن سعيد: 203115 ۱۷۰۰۱۱۷ . 


عبدوس بن مالك العطار: ۰۲۷۱ ۰۲۷۵ 
5 . 

العجلوني: ۰۲۸ ۰۲۹ 

عثمان بن عفان : ۰۳۹۰۳۵ ۲۷۳ , 

العرباض بن سارية: ۰۲۱ ۰۲۷ ۰۲۵۰ 
€ 

. ۲۵۷ ۰۱۹۹ ۰٦۷ ۰٥۸ : العراقي‎ 

عروة: ۰۲۰۹ 

العز بن عبد السلام : ۰۸۶ ۰۱۱۱ 

عطاء : ۰۲۵ ۲۷۹۰۲۹۶ . 

عطية العوفي : ۲۲۲ . 

عطية بن قیس : ۰۱۷۲ ۰۱۸۲ ۰۱۸۹ ۱۹۰ . 

العقيلي : ۰.۳۰۰ 

علقمة بن وائل : ٠١۸‏ . 

علي بن الحسين: ۰۱۲6 ۹ ۰-۳۶۰۱ 
1 ۰۶ . 

علي زاده: ۹۵ . 

علي بن سلیمان = المرداوي. 

علي بن أبي طالب: ۰۳۳ ۰۳۰ ۰۳5 ۰۱۱۸ 

۰۱۶٩ ۴ 

۰۱۷۰ 


11 6 ۴ 

4 
(۰ ۰ 

علي بن الفضل : رد 

علي بن قادم : NT‏ 

علي القاري: ۸٩‏ . 


cI ۴‏ ككل 


۳:۹ 


علي بن مخمد بن عباس البعلي الحنبلي: 
۱۳۹ 0 

علي الناشاني : ۰۷۹ ۰۸۳ ۲۷۸ . 

غمران بن حصين: ۰۱۲ ۲۸. 

عمر بن أبي سالمة: ۰۱۱۸۰۱۱۵ 

۵٩ عمر بن الخطاب: ۰46 6۷ 6ف‎ 
VE VY 4 A VY E 1F 
أل‎ I1 A4 AY AI 
2۹ 

عمر بن ذر: ۵0. 

عمرو بن دینار : VAY‏ 

عمرو بن شعیب : »۲۰٦‏ ۲۳۹ . 

عمرو بن شمر : ۲۵۹ . 

العمري: 159 . 

العمري الكبير = آبو معمر المقعد. 

عمير مولی آبي اللحم: 7١:58‏ . 

العوام بن حوشب: ۰۲۵۱ 

ه١‎ 60 4۸6۷ عيسى بن ميمون:‎ 
: i AR BEC 


الغافقي: ۰۲۰۵ ۲٠١۷‏ . 
الغزال = محمد بن عبد الله بن زنجويه . 
الغزالي: ۰۱۷۳ ۰۱۹۲ 0۱۹۳ ۰۱۹4 ۰۱۹۰ 


۲ ۰۱۹۷ ۰۷۲۰۱ ۰۲۰۲ ۰۲۰6 
بو ۰ ۱ 
الغماري = أحمد بن الصديق . 
الغماري ‏ عبد العزيز بن الصديق . 
[ ف ] 
الفتني : 84 ۰۲۱۲ 
فرقد السبخي : ۲۰. 
الفريابي: ۰۲۵۲ ۰۲۵۳ ۰۲۹۸ 
الفضل بن زیاد: ۰۲۷۱ ۰۲۷۲ ۰۲۷۷ ۰۲۸۰ 
۵ 2 : 


الفضل بن مارون: ۰۲۵۱ ۱ 
الفيروزابادي: (ت ۰6۱۷ ۰۱۰۱۰۸۷ 


[ ق ] 
القاسم بن سلام: ۰۲۱۳ ۰۲۵۱ ۰۲۶۲ 
YT ۸۸‏ . 
القاسم بن محمد بن أبي بكر الصدیق : 9۰ . : 
قاضي خان : ۲۹۸ . 4 


فتادة: ۰۳۵ ۰۳۷ ۰۲۵۸ ۲۸۱۳ .۰۰ 

قتيبة بن سعید: ۰۷۱۰۷۰ ۰۷۲ ۰۱۱۵ 
۱۸ 

قرة : ۲۰۹ . 

۲۷۹ ۲۹۸۱۳ YET القرطبي:‎ 
3 8 


قزعة بن سويد الباهلی : ۲۷۸ . 


۳۰ 


القواريري الزجاج : ۰۱۷۱۰۱۷۵ ۰۱۷۷ 


قيس بن سعد : ۰۱۷۷ ۱۷۸ . 


[ ك ] 
الكتاني : ۰۷ ۰۱۷ 
کثیر : ۰۲۱۳ 
الكلاعي = محمد بن يزيد الواسطي . 
الكلبي = محمد بن السائب . 
الكلوذاني = آبو الخطاب . 
کلیب : ۰۱۵6 ۰۱6۷ لكك ۱۷۰ ۰ 
الکمال بن الهمام : ۲۹۵ . 
الكندي: ۰۷۳ 


الكوثري: ۲۲۸ . 
[ ل ] 


اللؤلؤي: ۲۲۷ . 
لبيد: ۲۱۷ . 
ليث بن محمد : ۲۵6 . 
[ م ] 

المازري: 169 . 
المازني = أبو عثمان بكر بن محمد. 
مالك بن أنس الأصبحي: (ت ۰۱۵ ۰۱۷ 

۰۳۳ ۹ 


181 6 4° ۴ 


۰۲۷۰ ۰۲۹۹ ۰۲۸۱۷ ۲۲۳ ۷ 


YAT TAÊ ۲۱ 


مالك بن الحویرث : ۹ ۰۱۵۳ ۰۱۱۳ 


۰۲۰۹ ۰۲۰۳ ۰۱۸۸ ۰۱۸۷ ۶6 
۰۲۲۶ ۰۲۲۳ ۰۲۲۲ ۲۲۱ ۰ 
۳۵ 

مالك بن خير المصري : ۱۸۸ . 

المباركفوري : 64 . 

المپرد: ۲۰ . 

CY لاف مف‎ coef cE" : المتقي‎ 
۵۷۵ 


المجاشع بن عمرو : ۲۹۹ ۰ 

مجاشع بن مسعود: (ت ۰۱۱ 

مجاهد بن جبر: ۰۵۵ ۰۲۱۰ ۲4۱ ۰۲۵۲ 
۳ ۰۲۷۷ ۲۸۹ 

المجد ابن تيمية : ۱٩۳‏ ۲۱۵ . 

المحب الطبري : ۰۹۷ ۹۸ . 

المحلي» جلال الدین = الجلال المحلي . 

محمد: ۰۲۱۰ ۲۵۱ . 

محمد بن ابراهیم التيمي : ۰۷۸ ۰1٩‏ 

محمد بن إبراهيم بن عبد اللطيف: ۱۳۹ . 

محمد بن أحمد بن نصر : ۳۰۰. 

محمد بن إسحاق بن إبراهيم الثقفي: ۰4۷ 
ت ۹۸ . 

محمد بن إسماعيل = البخاري . 

محمد بن إسماعيل الصنعاني: ۰۵۸ ۰۹5 
۱۳۹ 


1 


محمد بن إسماعيل بن أبي فديك : ۰۱۲۵ 

محمد بن بحر : ۲۹۹ . 

محمد بن جحادة: 03118 115 ۱۱۷ 
كعل ۷ .1Y*‏ 

محمد بن حجر : ۰۱۵9۹ ۱۸۰ . 

محمد بن الحسن النيسابوري السراج : ۵۵ 
۹ حك ده[ 

محمد بن خازم : 158 . 

محمد بن رافع النيسابوري : 158 . 

محمد بن زهیر : ۲۸۰ . 

محمد بن زياد : ۲۸۹ . ۱ 

محمد بن السائب الكلبي : ۱۸۹۰۱۱۸ . 

محمد بن سیرین : ت ۲۳ . 

محمد شكري آنقرة: (ت ۹ 

محمد بن الصباح : 4۷ . 

محمد بن عبد الله بن الجنید :۰۱۱۵۰ ۰۱۱۸ 

محمد بن عبد الله الحضرمي : 1 

محمد بن عبد الملك بن زنجويه البغدادي 
الغزال: ۰۱۱۰۰۱۹۵ : 

محمد بن عبد الواحد الزاهد : ۲۱۵. 

محمد بن عبد الرهاب: ۰۱۱۲ 

محمد بن غلي (الباقر)» الانام: ۱۲۰ . 

محمد بن عيسى بن شيبة : 1٩‏ . 

محمد فؤاد عبد الباقي : ۲۲ . 

محمد بن كعب القرظي: ۰45 ۰4۷ 4۸ 
فك Arcelor‏ 

محمد بن المثنى : ۰۵۸ 289 ۰5۰ ۰۸۱ 


محمد بن محمد - ابن عرفة . 
محمد بن المتکدر : ۲۷. ۱ 
محمد بن موسى الحرشي : ٩۱ ۰۵٩‏ : 
محمد بن ناصر الدين بن نوح = الالباني . 
محمد بن نصر - المروزي. ْ 
محمد بن وهب بن عطية : ۰۱۸۲ ۱۸٩‏ . 
محمد بن يزيد ابن ماجه - ابن ماجه. ' 
محمد بن يزيد الواسطي : ۰4۷ ۰4۸ ٩‏ . 
المراغي: ۲۸ . | 
المرداوي : ۹ لاق AF‏ ۰۱۱۱:۰۰۹۶ 
۷ 
المروزي: 4۳ 46 4۷ 4۸ ۵۱:14 
لاف لاف CAE AY YA‏ لق ردلا 
FeV oA’ ۲‏ 


المزي: 75. 

. ٦۹ : المستفقري‎ 

مسعر : ۰۲۶۳ ۲۸۲ . 

مسلم: OY TY 1۹ 1Y‏ لحف 
۲۸ ۲ 2 ۱۱۳۹ 
(ت ۰۱۳۰ ۰۱۳۱ ۰۱۳۳ ۰۱۳۶ ۱۵6 


14 


۰۱۵۹٩۹ ۸‏ ۰۱۰۰ ۰۷۹ ماه 


۲۱ ۰ 
المظفر بن الحسین الأرجاني : ۸۵۷ 
معاذ: ۰۱4٩‏ ۱۸۰۰۱۱۹ . 


المعافري = ربيعة بن سیف . 


oY 


معاوية بن أبي سفیان: ۲۲۵ . 

معاوية بن قرة : ۲۰۹ . 

المعتمر بن سلیمان : ۰۲۷۹۰۷۸ 

المعلمي: ت ۱۷ . 

معمر بن راشد الازدي: ۰۲۰ ۰۷۶ ۰۷۷ 
۸ 

المغربي المتأخر الضریر : ۰۱۹۶ ۱۹۹ ۰ 

المغيرة بن شعبة : 185 . 

مقاتل بن سلیمان : ۲٤۷‏ . 

المقبري = سعيد المقبري . 

المقريزي: 40 . 

المقعد = أبو معمر . 

المناوي: كف سام ۵۸ قف ۰۷۱ ۰۸۰ 
of 5 ۷‏ 
۹۰ 

المنذري: ۰۲۳ ۰۷۱ ۰۱۱۷ ۰۱۳۰ ۰۱۰۱ 
۳-۹ 

مهدي بن میمون : ۰۱۸۳ 

مهران البصري = أبو صالح . 

موسی بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عبد الله 
ابن أبي ربيعة: 711. 

موسى (أخو محمد بن إبراهيم التيمي): 
۱ 

مولی التوأمة = صالح بن نبهان . 

مولی أم هانىء = أبو صالح. 


ميزان البصري = أبو صالح . 

ميسرة (جد أبو معمر المقعد) : ۰۱۷۵ ۰۱۷۰ 

میسرة: (جد القواريري الزجاج): ۰۱۷۰ 
۷۹ 


التابلسي : ۰۲۶ 9۸ . 

نافع : ۰۱۵ ۰۱۹۸ ۰۳۰۰ 

. ٥۸ ۰45 : النبهاني‎ 

نبيط بن عمرو : ۱۸۷ . 

النخعي : ۰۳۵ ۰۳۷ ۳۸. 

° ۳ TT <1۹ 1¥ 1P : النسائي‎ 
+ ۰ ۰۵ ۵ ۳ ۸ 
۰۱۵۰ ۰۱۳۷ ۰۱۳۰ (ت‎ ۲۰۶ 
۰۱۵۶ ۰۱۵۳ ۱ 


كلا مول 


0 ۷۱ 

نسج بن سعيد: ۲۷۹ . 

نصر بن علي الجهضمي : 289 ۰۱۱ 

نصر بن علي بن صهبان : ۰۸۱ 

لنضر بن محمد العبدي: ٠١۱‏ . 

لنعمان بن أبي عياش : ۰۲۲۱۰۱۷۰ ۲۲۵ . 

نوح بن أبي مریم : ۰۲4۲ ۲٤۳‏ . 

نوفل بن إياس: ۳۰۰. 

النووي: (ت ۰6۱۷ ۰۳۱ ۰94 ۰1۶ ۰۱ 
لح A‏ عق ۱۹۹۱۹۱ دل ۰۱۱۲ 
۹ ۰۱۳۸ 1۹۲ 


4° ۹1۹۸ 


or 


۳ ۶ ۰۱۹۵ كول ۰۱۹۷ 


TON OYE OYY o‏ لاقن 
۳ ۲۳۷ ۰۲۶۱ ۲۵۳ ۰۲۱۳ 


, YAY ۸ 


[ه] 

. ۲٣۱ هشام:‎ 

هشام بن عمار : 2154 ۱۸۲ ۱۸٩‏ . 

هشیم بن بشیر : ۰۲۹۰۲۳ ۲۵۱ . 

۰۱۷۰ ۰۱۵۷ ۰۱۵٩ همام:‎ 

الهیثم بن خارجة: ۰۱۸۲ ۱۸١‏ . 

الهیشم بن عمران: ۰۱۵۳ ۰۱۷۲ ۰۱۸۱ 
۴ علا كلتف ۱۸۷ ۱۸۸ 
۹ ليم 

۰۱۸۰ cee Of ۹ ۰۲۸ ۰۲۰ : الهيثمي‎ 
۲۰۸ ۰۲۵۷ ۲۱۹ AV ۵ 


.۳ 
[ و ] 
وائل بن حجر : ۰۲۶ ۰۱۵۲۰۱8٩‏ اون 
۰۱۵٩۹ ۰۱۵۸ ۰۱۵۷ ۰۱۵۰ 6‏ 


۰ لكك ۰۱۱۲ ككلم ككل 
۰ ۲۲ 

الوليد بن عبد الله بن أبي مغيث : ۰66 ۵٩‏ 
۰۷ 

الولید بن عبد الملك : ۰۱۸۲ ' 


الولید بن مسلم : ۲۰۹ . 
وهیب بن خالد : ۰4۸ ۵۰۰ , 


وهیب بن الورد: ۲۷۹ . 


لي ]ا 
ياقوت : ۲۰۱۷ . 
یحیی : ۲٤۳‏ , 
یحیی بن ساسویه : ۲۷۸ . 
یحیی بن سعيد القطان : ۵٩‏ . 
یحیی بن عبد الحمید : 4۸ . 
يحيى بن أبي کثیر : ۰۲۱۲ 
یحیی بن معين : ۰۲۷ ۰۱۱۷ ۰۱۱۸ ۱۳۵ 
AVA ۸‏ على YEE EY‏ 


4 

يحيى بن هشام السمسار: 0۲۸۳ 2744 
ردو 

يزيد الرقاشي : ۲۶۳. 

يزيد بن سعید: ۰16 ۰۷۰ ۰۷۱ ۰۷۳ ۰۹۲ 
۹ لت 0 

يزيد بن حميد أبو (التياح) :۱۲۹۰ . 

يزيدين هارون: ۰۱۵۶ ۰۱۷۱ 

یعقوب بن المبارك : 59 . 

يوسف بن أسباط : ۲۸۰ . ۱ 

یوسف بن موسی: ۰۲۲۲ ۰۲۷۱ ۰۲۷۷ 
۹۰ 9 


۳۹ 


يونس بن يكير : ۰۱۷۲ ۰۱۷۷ ۰۱۷۹۰۱۷۸ فاطمة بنت الرسول لا : ۲ ۰۱۲۵ 


۰ ۸ ل ۰ ۱۸۹۰۱۳۹ 

یونس بن عبید : ۰۲۲۰۲۳ بار أم حبيبة : ۱۹۹ . 
أم عبد الجبار بن وائل : ۰۱6۷ ٠١۹‏ . 
[النساء] أم عطية: ۰۱۱۱ ۰۱۲۲ ۰۱۲۳ ۰۱۲۵ 

اسية: ۱۳۱ كلل 
آسماء بنت أبي بکر : ۰۲6 أم معقل بن سنان : ۲۰۷. 
عائشة بنت آبي بکر : ۰۱۱۱ ۰۱۲4 ۰۱۲۹ أمهانىء: ۰۱۱۸۰۱۱۷ 

o ATE ۳ ۰‏ مریم ابنة عمران : ۱۳۱. 


هه 


زفي 

فهرس الأماكن 
أحجار الزيت (قرب المديئة): ٤٤‏ » ت ۰5۷ 054 1۹ . 
الإسكندرية: ت ۲۵۵ . 
أم القرى.= مكة . 
د البصرة: 6.8٠‏ ۰۲۸۰ ۲۸۵. 
بغداد: ۰۱۷۰۵ (ت ۲۵۰۰۲۹۰۲۳۸ ۰۲۱۲ ۲۹ 
بولاق: ۰۲۲ ۲۰. 
ترکیا: ت ۰.۱۱ 
الجحفة: .5١‏ 
حي الخادمية بالطائف : ۱۰۳ . 
دمشق: ۰ ت ۰۸۱ ۰۱۸۲ ۰۱۸۹ 
الزوراء: ت ۱۷ . 
السعودية: ۰۱۳۹ 
سمر قند : ۱۹ . 
الصفا: ت ۹۸. 
الطائف : ت ۰۱۶ ۰۱۰۳ 
المدينة النبوية المنورة : ت ۰1۷ ۰۸ ۰۷۳ ت ۱۰۳۰۸۱ ت ۰۱۰۹ ۰۱۲۲ ۲۸۷ : 
مصر (الدیار المصریة) : ۰۷۲ ۱۳۸ . 
مكة المکرمة (أم القری) : ت ۰۱۲4 ۰۱۳4 ۰۱۷۵ ۰۲۸۰ ۲۸۵ . 


الیمن : ۷۸ 


۳۹۹ 


(¥) 


52 والمَرٌ بالید على الوجه کره 
وعنإمائاابن عرفه 
وفال قوم فد ورّث العسی 


سألوني عن الدخان وقالوا 
0 قلت مافرط ا لکتاب بشي» 


بطيية رسیم للرسول ومعهد 
اولس كل لاف جنا تمر 
تال وف ال از فول 
ومع فاعل وفگال فمل 


- والجمع واجب متی ما أمكنا 


إثر الدصاء والفواتح اتبه 
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ثم آرخت يوم تأتي السماء 


ت ۸۲ 


منير وقد تعفو الرسوم وتهمد 
حسان بن ثابت ۱۰۹ 
الا حلاف له حظ من النظر 


11۲ 


بكثرة عن فاعسل بديل 
ابن مالك ۱۱۹ 

في نسب أغنى عن اليا فقبل 
ابن مالك في النسب ١7١‏ 

صاحب مراقي السعود ۱۳۰ 


۳۷ 


2 كفك می سوداء زاعتجانيها 
وكرك الطسرف إلى بنسانها 
صلعاء لو يطرح في ميسزانها 
رطل حديد شال من رجحانها 


- رأتني كأشلاء اللج ام وبعلها 


فا صبحت كنتياً وهی هیچجت عاجناً 
- أدب كأني كلما قمت راكع 


وشر خصال المرء كنت وعاجن 
ابن الصلاح ۰۱۹۶ ۰۲۱۵ ۲۱۲ 

فشر خصال المرء كنت وعاجین 
1۹1 


تعلب ۲۱۳ 
من الملء آبزی عاجن متباطن 
كثير ۲۱۳: 


السيوطي ۲۱۸ 


۳۰۸ 


الموضوع الصفحة 
مقدمة الطبعة الثانية ا ب i SSNS Ea‏ 
مقدمة الطبعة الأولى بوط امنا E‏ لام ۷۳ 
07 جزء في حديث الحوالة )١(‏ 10000101108 
الفصل الأول: في تخريج حديث الحوالة ا A GRE‏ 13 
أولاً : رواية أبي هريرة رضي الله عنه مادعا SOA‏ كو اماد 16 

- آلفاظ حدیث أبي هريرة رضي الله عنه اش کیت و و VA‏ 

ثانياً: حديث ابن عمر رضي الله عنهما اس عا ا ا درد ۷3 

= آلفاظ حديث ابن عمر رضي الله عنهما NESE‏ 

د منزلة إسناد حديث ابن عمر رضي الله عنهما N ESR AAS‏ 

ثالثا : حديث جابر رضي الله عنه ی ا لا الا 
رابعاً: حديث عمران بن حصين رضي الله عنه A‏ ا 
ملاحق الفصل » وفوائده وه و انه تماق وا لب ل ea‏ ۱۳۸ 

الفصل الثاني : في الاثار فيها - في الحوالة في حال التوى E eT Se‏ 


۳۹ 


الموضوع ۱ الصفحة 


0 جزء في مسح الوجه بالیدین بعد رفعهما للدعاء (۲) 0( 
٠‏ الفصل الأول: في الأحاديث المرفوعة إلى البي بلا 1 
الحديث الأول : حدیث ابن عباس رضي الله عنهما ا a‏ 


الحديث الثاني : حديث ابن عمر رضي الله عنهما O EE PIE‏ 
الحديث الثالث : حديث الوليد بن عبد الله بن آبي مغيث» رحمه الله E‏ 
. الحديث الرابع : حديث عمر رضي الله عنه AS‏ ا 
الحديث الخامس : حديث عمر الثاني EES SR‏ 


الحديث السادس : حديث يزيد بن سعيد بن ثمامة رضی الله عنه ES‏ 
الحديث السابع :. مرسل الزهري ا 11 1110 
الفصل الثاني : في المأثور عن السلف في ذلك SAR‏ و و ی ی 


الفصل الثالث : في ذكر من صرح من السلف بعدم مشروعية المسح .۰۰۰۰۰۰ 5 
۱ الفصل الرابع : في ذكر مذاهب الائمة في المسح e E E‏ 


محل الخلاف ۳ ی 6 و ی و ی و 


حكم إيقاع المسح علی رواية الترك ايارو E‏ وي وه اه وه E‏ 
حكم المسح خارج الصلاة ان تمجه كا EEA‏ 


الفصل الخامس : في ملاحق البحث TEE‏ ا O E‏ 
الفائدة الأولى : في حكمة المسح عند القائلین به ره 
الفائدة الثانية : في مسح غير الوجه بعد الدعاء كالصدر O‏ 
الفائدة الثالثة : في متفرقات في المسح و ESE‏ 

خلاصة البحث في فصوله الخفسة 00 


5 المسح عند الصحابة رضي الله عنهم ES ss‏ 


المسح عند من بعدهم مس قطان لوا وو وم و نا وم 


E اختلاف العلماء في المسألة مط 1 تح‎ ١ 


۲ - المخرجون لأحاديث اللعن اجمالا ا د ا ا 
۳ - تفصيل روايات المخرجين و ا DS‏ 


5 سند حديث «زائرات» بطريقيه توص فاوط خا ولط Rae SE‏ 
ه ‏ الكلام على سندي الحديث يا ا ا 
ضبط زاي زوارات ا ل اب ا و 
- تفصيل أدلة المنع SR RRs‏ وی 


أدلة المجيزين والجواب عنها EARS SERS‏ 
نقل جملة من كلام أئمة التحقيق في هذه المسألة 111111116 


کے که رص 


المبحث الأول: في مجمل أدلة الخلاف في هذه الهيئة 1 1110 
= حديث مالك بن الحويرث رضي الله عنه 34 E‏ هيك بل "ودج ما" ES NCR‏ چاه 


5-5 


تك حدیث ابن عمر رضي الله عنهما ا و و 


4 « 


ت حدیث وائل بن حجر رضي الله عنه Ke GRRE Ra‏ 
حدیث آخر لوائل بن حجر رضي الله عنه DONTE‏ 
اينما حديث ثالث لوائل بن حجر رضي الله عنه e‏ ا 2121111111 


الموضوع ۰ الصفحة 


۷ # حدیث ابن عمر رضي الله عنهما الم ا ا ا E‏ 
۸ حديث أبي هريرة رضي الله عنه SES‏ 
٩‏ حديث معاذ بن جبل رضي الله عنه lage‏ 
٠‏ فعل ابن عمر رضي الله عنهما .. Mees‏ 
۱- حديث شنتم رضي الله عنه لاقع انوا د اس ا سنن اللي بلا 
المبحث الثاني : في سياق حدیث العجن وتخریجه والتعریف برجاله کف 2 ۱۷۰ 
التعریف برجال الاسناد لونم رفح یداو بر DA‏ ام در ۰۸ WE‏ 
شيخ المؤلف ل WE O AS‏ 
يونين بق بک NA sat AAA gE‏ 
الهيثم رح لسو ET‏ ام م ا 
عطية بن قيس RES‏ م ا ال سرون AA‏ 
الأزرق بن قيس CS E SEAS SER‏ اا 
المبحث الثالث : في بيان منزلثه ز ز ز ز 13 
المبحث الرابع : العجن عند الفقهاء ال هر و ای وش N‏ 
المبحث الخامس : في معتاه على سنن لغة العرب موده ماق که هر وخ مر و ۱۲۱۹۵ 
0 جزء في مرويات دعاء ختم القرآن وحكمه داخل الصلاة وخارجها(ه) Nas‏ 
مهد ا E PSE‏ ۳۳ 
الفصل الأول : في المروي مرفوعاً أو موقوفاً عن الصحابة رضي الله عنهم ا ۲ 
١‏ حديث أنس رضي الله عنه 000001 
۲ - حدیث ابن عباس رضي الله عنهما اب نام اواو A‏ 
۳ حديث جابر رضي الله عنه وه للم صخو ناوا اك را 
E:‏ حديث العرباض بن سارية رضي الله عنه لقم او ا ور م ۲۰۹۷۲ 
© ب حدیث ابن مسعود رضي الله عنه NT‏ 


۳۹۲ 


المو: ضوع الصفحة 


5 أثر مجاهد بن جبر اا ا لوا YOY Aaa e‏ 

۷ - حديث أبو أمامة رضي الله عنه ا ۲۵۳ 
4 حديث زر بن حبيش » عن علي رضي الله عنه ا یج 168 

4 حديث أبي هريرة رضي الله عنه ا عط نو وول كرف اتن مع وی و ۲۵8 

33 5 مرسل علي بن الحسين ع قد اسع ابام لحر ام ور‎ ٠ 
۷۵۹ معضل داودبن قيس فم ا انس الجا الله لطس فا ا‎ ١ 

۲ _ أثر ثابت البناني وقتادة وابن عطية وغيرهم ae‏ [ ز ز 1 0 0 ۰ ۲۷۵۸ 

۳ - أثر أنس بن مالك رضي الله عنه ۷٩3 E eee‏ 

6 SET أثر ابن عباس رضي الله عنهما‎ ٤ 
ا و‎ SAP ESE SES الخلاصة‎ 

الفصل الثاني : بيانهما في كلام الفقهاء 00 1 ااا 
عند أبي حنيفة ومالك والشافعي ا AY‏ 

عند الامام آحمد بن حنبل ad E e EBS‏ ار 

دعاء الختم في السجود ا ور که بو ۲۷۸ 
الخلاصة رن موی مر ای کی 1 1 ومع ۱۲۸۳۰ 
الخاتمة : حاوية خلاصة هذا الجزء ونتائجه الحکمية AAAS‏ ۲۸۳۰ 
المقام الأول : في مطلق الدعاء لختم القرآن تم ی ARE‏ 
المقام الثاني : في دعاء الختم في الصلاة الامو سو د بو برس سس NAE‏ 

مدى حجية جريان العمل في العبادات هدرم هم 0 TA‏ 

الخلاصة الع ی رفو شش تفه وه اف طق خط لا ۲۸۷۲ 

فوائد موفظة ده وی موه مه ای موم مرو ی ی و TAO SSE‏ 
الموقظة الاولی : عن الکمال بن الهمام رحمه الله و رم ۱۳۹۵ 
الموقظة الثانية : في عدم تقليد الأصوات ما و و ل 1۷۹ 
الموقظة الثالثة : التقید بالوارد في قنوت الوتر e‏ ها ی ۲۹۸ 


FY 


۱ الموضوع 


الموقظة الرابعة : النهي عن تتبغ المساجد طلباً لحسن الصوت 


الفهارس : 
لف 


(۲) ف 
(۳) و 
(6) ف 
ره) و 
(5) و 
(۷) و 
(۸) و 


۳۹ 


